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EDITORIAL 


Ce que vous trouverez dans ce numéro. 


1° Un diagnostic révélateur de notre temps. — Une série 
@articles s'occupent des mariages mixtes, tels qu’ils apparaissent 
en Hollande (B. van Leeuwen), aux Etats-Unis (Murray H. 
Leiffer. — Thomas F. Coakley), en Suisse (Jacques David). 

Le probléme du mariage mixte se pose surtout chez les peuples 
partagés entre plusieurs confessions religieuses ; mais non pas exclust- 
vement. Du reste, les auteurs cités envisagent a la fois le mariage 
de deux chrétiens représentant des confessions différentes et union 
d'un parti chrétien avec un parti incroyant. Dans nos grandes villes 
et méme ailleurs, quel curé n'a jamais rencontré ce cas ? Ainst posé, 
le probléme intéresse tous les catholiques, et méme tous les chré- 
tiens. Dans les pages suivantes, les observations et réflexions des 
auteurs catholiques se trouvent confirmées par un éEminent professeur 
dun séminaire de l’Eglise méthodiste (Murray H. Leiffer). 

L’importance numérique du mariage mixte ne cesse de crottre. 
En Suisse, la proportion des unions mixtes par rapport a V ensemble 
des mariages a passé de 3,1 %en 1870 4 11,7 %en 1941. La nociwité 
de ces unions a grandi de pair: en Hollande, il y a cinquante ans, 
les enfants des mariages mixtes étaient déclarés catholiques ou pro- 
testants, et élevés en conséquence ; aujourd'hui, prés de la motte 
sont déclarés sans religion. Les effets d’ordre purement humain ne 
sont pas moins inquiétants. 

D’ow vient cette évolution quantitative et qualitative ? Les auteurs 
nous Vexpliquent en étudiant l’évolution paralléle du milieu de vie. 
Leurs observations et véflexions nous éclairent. Elles dissipent ausse 
des illusions qui ont peut-étre endormi notre zéle. 

C’est dire que la lecture de ces articles est suggestive et stimulante : 
elle nous fait mieux saisir la nécessité d’une formation vravment 
personnelle et d’une action méthodique sur le milieu. Notre effort 
aboutira dans ces deux directions d’autant mieux que notre diagnostic 
aura &é plus précis. La série se termine en conviant le lecteur a de 
nouvelles recherches (G. Delcuve : Mariage mixte et vie religieuse. 
Conclusions provisoires. Objets de recherches ultérieures). 
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2° Des considérations et des conseils pratiques concernant 
la priére des adultes et des enfants. — La premicre série d’articles 
préconisait, comme principal reméde, une vie religieuse plus pro- 
fonde. Cette vie s’alimente et s’exprime dans la priére authentique. 
La deuxiéme série d’articles est consacrée a ce sujet. 

La priéve catholique est exposée a un danger: nous sommes tentés 
@attribuer & la récitation machinale d’une formule Vefficacité d'une 
formule sacramentelle. Faut-il y voir une réaction excessive contre 
le protestantisme ou simplement leffet dune faiblesse spirituelle ? 
En tout cas, le catholique moyen tombe facilement dans ce travers 
(A. Grillmeier : « Littera occidit.» Suggestions pour surmonter 
le formalisme dans la vie de priére du catholique). Par suite, son 
attitude peut donner le change a Vobservateur superficrel. Il con- 
tinue a balbutier des priéres, mais, dans le corps des formules, a 
n'y a plus de vraie piété. C’est le mal qui mine la piété de beaucoup 
de ruraux encore pratiquants. Il importe d’y remédier sans retard 
en apprenant aux ruraux contemporains a prier d'une fagon person- 
nelle et adaptée a la vie moderne (A. Bion : La priére des ruraux). 

Souvent le formalisme a été favorisé dés Venfance: on a urgé la 
vécitation de priéres, on n'a pas éveillé le sens de la priére. Comment 
procéder ? par quot débuter ? quand et comment faut-1l enseigner 
les formules ? comment la vie de priére doit-elle évoluer avec Vage ? 
Autant de questions auxquelles plusieurs auteurs expérimentés appor- 
tent des véponses qui se corroborent et se compiétent (K. Tilmann : 
Formation a la priére. — J. M. Dingeon : Premiére formation reli- 
gieuse ; initiation a la priére. — A Sister of Notre Dame : Com- 
ment mener l'enfant a Dieu). Normalement, c'est dans la famille que 
doit éclore cette priére qui est a la fois personnelle et communautaire 
(Yves Garel : La priére du foyer). 


3° Une vue d’ensemble de la formation religieuse en France 
et en Irlande. — L’essai pour revivifier la priére est l’ application, 
sur un point capital, dun effort qui tend a rendre vigueur a toute 
la formation religieuse. Avec M. le Chanoine Boyer comme guide 
(L’enseignement de la religion en France), nous assistons, en France, 
a une evolution du catéchisme notionnel au catéchisme missionnaire. 
L’article de Fr. Michael Tynan (L’éducation dans I Ulster. Enset- 
gnement supérieur en Irlande) compléte Vintéressant exposé dont la 
premiere partie a paru dans le numéro précédent. 


EDITORIAL 


What you will find in this issue. 


1° A revealing diagnosis of our times. — A series of articles 
analyse the case of mixed marriages, as it appears in Holland (B. 
van Leeuwen), in the States (Murray H. Leiffer. — Thomas 
F. Coakley), in Switzerland (Jacques David). 

As will be seen, the authors quoted consider equally the marriage 
of two Christians of different denominations, and the union of a 
Christian with an unbeliever. Is there, in our large cities, and even 
elsewhere, a parish priest who has not come across such cases ? So 
stated, the problem is of interest to all Catholics and all Christians. 
Throughout the following pages, the statements and observations 
of the Catholic writers are corroborated by an eminent Professor of a 
Methodist Seminary (Murray H. Leiffer). 

Numerically, mixed marriages are on the increase. In Switzerland, 
the percentage of such unions as against the sum total of marriages 
has grown from 3.1 % in 1870 to 11.7 % im 1941. The harm occa- 
stoned by these marriages has equally increased. Fifty years ago, in 
Holland, the children of such marriages were declared Catholics or 
Protestants, and brought-up accordingly ; to-day 50 % are registered 
as of no religion. The results from a purely human point of view 
ave equally alarming. 

Why this evolution in quantity and quality ? The explanation 1S 
given us by the authors, in their study of the parallel evolution of the 
environment. Their thoughts and comments enlighten us. Also they 
dispel illusions which have perhaps lulled our zeal. 

The perusal of these articles is stimulating and full of suggestions : 
it will help us better to understand the necessity for individual forma- 
tion and systematic action on the group. Our efforts in these two di- 
rections will obtain results in proportion to the precision of our diagno- 
sis. The series of articles ends in a request to the reader to undertake 
further researches (G. Delcuve : Interfaith Marriages and Religious 
Life. Findings ; Subject Matter for Research and Action). 


“424 EDITORIAL 

2° Considerations and practical suggestions on the prayer 
of adults and children. — The first set of articles forecasts as the 
main remedy a deeper religious life. This life is nourished and express- 
ed in genuine prayer. The second series of articles deals with this 
subject. 

Catholic prayer is liable to a danger. We are inclined to attribute 
a sacramental efficacy to the mechanical recitation of formulae. Is 
this the result of excessive reaction to Protestantism, or the effect of 
spiritual weakness ? Whatever the cause, the ordinary Catholic easily 
succumbs to this danger (A. Grillmeier : « Littera occidit.» The 
Need to Overcome Formalism in Prayer). The ordinary Catholic 
continues to murmur formulae, but there is no true devotion in these. 
This is the evil undermining the piety of many countrymen. It must 
be remedied without delay by teaching these contemporaries to pray 
in a personal manner and in a way adapted to modern life (A. Bion : 
The Prayer of the Country People). 

Often, formalism in prayer has been encouraged since childhood ; 
the recitation of formulae has been urged, but the sense of prayer was 
not awakened. How to proceed ? What to begin with ? When and in 
what way should the forms of prayer be taught ? How should the life 
of prayer develop with the years ? So many questions to which cor- 
voborating answers are given by several writers (K. Tilmann : 
Prayer Formation. — J. M. Dingeon : First Religious Training ; 
Initiation to Prayer. — A Sister of Notre Dame: The Child’s 
First Approach to God). Normally, this true prayer should first be 
developped in the home (Yves Garel : Family Prayer). 


3° A general view of the religious formation in France and 
in Eire. — The attempt to awaken the sense of prayer is a partrcular 
application of an effort to restore vigour to the whole religious format- 
zon. Under the guidance of Canon Boyer, we witness the evolution 
of the Catechism in France (Teaching Religion in France). Father 
Michael Tynan’s article (Education in Northern Iveland. Higher 
Education in Eire) completes the interesting account of which the 
first part appeared in our preceding issue. 


Le mariage mixte, 
facteur de déchristianisation en Hollande 


par Bernard van LEEUWEN, O. F. M. 
Katholiek Sociaal-Kerkelijk Instituut, La Haye, Hollande } 


INTRODUCTION 


Le mélange des confessions, si marqué aujourd’hui en Hollande, 
peut tourner au bien ou au mal des ames. Le résultat peut étre 
soit une croyance plus ferme et plus personnelle, soit une indiffé- 
rence allant jusqu’a l’abandon complet de la foi. 

En fait, le mariage d’une personne catholique avec une non-catho- 
lique pose a la pastorale contemporaine un probleme angoissant 
dans les pays a population fortement mélée au point de vue reli- 
gieux, dans ceux surtout ot les catholiques sont en minorité. Le 
mariage mixte est a la fois conséquence et cause d’un relachement 
ou d’un abandon de la foi. Ce danger menace aussi bien les catho- 
liques engagés dans le mariage mixte que les enfants nés de cette 


union. 


Du point de vue catholique, on peut distinguer en Hollande trois 
sortes de régions. Tout d’abord les régions catholiques homogénes, 
ot les catholiques constituent de loin la majorité de la population ; 
parmi elles, il faut citer en ordre principal les provinces méridionales 
du Brabant et du Limbourg, limitrophes de la Belgique et de la 


1. L’auteur a emprunté les données des statistiques civiles au « Centraal Bureau 
voor de Statistiek » (C. B. S.) ; les données des statistiques ecclésiastiques aux ar- 
chives des diocéses. Les données des statistiques ecclésiastiques sont mises en ceuvre 
par le Katholiek Sociaal-Kerkelijk Instituut (Institut catholique de recherches 
sociales ecclésiastiques). Cet Institut étudie la vie religieuse des catholiques en Hol- 
lande ; il a son bureau principal 4 La Haye, Paul Gabrielstraat 34. Les données 
particuliéres 4 Rotterdam sont empruntées 4 J. SANDERS, The Declining Birth Rate 
in Rotterdam, La Haye, 1931. — Adresse : Minderbroedersklooster, Alverna, Gld., 


HoLianpDE (Note de la rédaction). 
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partie catholique de l’Allemagne. Dans ces régions, le mariage mixte 
ne souléve pas un probléme ardu, sauf dans les grandes villes 
et les centres industriels ot les non-catholiques se sont fixés en 
nombre. Viennent en deuxiéme lieu les contrées ou les catholiques 
forment une minorité respectable, disons 20 4 40 %; c’est le cas 
de la plus grande partie des autres provinces, y compris les grandes 
villes. En troisiéme lieu, la diaspora : les catholiques n’y sont qu’une 
minorité trés faible dans un milieu presque entiérement protestant 
ou sans confession ; on considére comme diaspora, outre quelques 
parties des autres, les trois provinces du Nord: Frise, Groningue 
eis Drente:. 

Fait a retenir, la majorité des catholiques hollandais habite en 
dehors des provinces catholiques. Les deux évéchés du Nord: 
Utrecht et Harlem, a population fortement mélée, comptent envi- 
ron autant de catholiques que les trois évéchés du sud réunis: 
Bréda, Bois-le-Duc et Ruremonde. 


La mariage mixte — nous désignons ainsi toute union d’une 
personne catholique avec une personne non-catholique (mixta 
veligio et disparitas cultus) — met en contact presque toujours 
l’Eglise catholique et l’Eglise réformée de Hollande, la plus impor- 
tante communauté protestante de Hollande. Aussi, on peut se 
demander de quelle facon il faut exprimer les mariages mixtes, 
en nombres absolus et en pourcentage, pour se faire une idée 
juste de la situation. On peut choisir comme élément de base, 
soit le mariage (incluant deux personnes), soit le conjoint catholique. 
Prend-on le mariage comme élément de base, dans ce cas le nombre 
des mariages mixtes est comparé au nombre total des unions 
ou intervient au moins une personne catholique. Quand, par exem- 
ple, dans une paroisse, il y a cent mariages de deux catholiques 
contre cinquante mariages mixtes, on peut parler d’une proportion 
de 33 % de mariages mixtes. Toutefois, une seule personne catholi- 
que intervenant dans le mariage mixte, il est plus juste de prendre 
comme élément de base, non pas le mariage, mais le conjoint 
catholique. Dans le cas susdit — 100 mariages catholiques et 50 
mariages mixtes — il y a 250 catholiques mariés dont 20 % ont 
conclu une union mixte. 


428 BERNARD VAN LEEUWEN 


I. AUGMENTATION DU NOMBRE DES MARIAGES MIXTES 


1. Statistiques récentes. 


Les statistiques ecclésiastiques établissent pour les diocéses a 
population fortement mélée (Utrecht et Harlem), un total de 106.528 
unions mixtes dont 87.297, soit 82 %, dans le diocése de Harlem, 
et 109.231, soit 18 %, dans le diocése d’Utrecht. [1 ressort de 
1a que le probléme se pose surtout dans le diocése de Harlem. La 
raison en est évidente. Ce diocése comprend les grandes villes des 
provinces occidentales (Hollande septentrionale et Hollande méri- 
dionale) : Amsterdam, Rotterdam et La Haye. Ces trois villes tota- 
lisent 65.259 unions mixtes, c’est-a-dire 61 % de tous les mariages 
mixtes conclus dans les deux diocéses du Nord. Plus de 50 % des 
non-pascalisants de toute la Hollande y résident. 

Le pourcentage des catholiques engagés dans un mariage mixte 
relativement au total des catholiques mariés était en 1946: dans le 
diocése d’Utrecht, 8 %; dans le diocése de Harlem, 20 %; a La 
Haye, 20 %; a Amsterdam, 30 %; a Rotterdam, 35 %. Ces nombres 
se rapportent non pas aux Mariages conclus en 1946, mais au total 
des unions existant a cette époque. 

La statistique ecclésiastique, basée sur les données des curés, 
doit étre accueillie avec discrétion. Ceux qui savent comment les 
statistiques sont établies dans certaines paroisses n’ignorent pas 
les imprécisions qui s’y glissent. Ces erreurs contribuent a présenter 
la situation sous un jour plutdét flatteur. Les facteurs défavorables 
impressionnent toujours moins les curés que les facteurs favorables ; 
de plus, aucun pasteur n’a intérét a noircir le tableau. Nous pouvons 
donc admettre que les nombres donnés par la statistique ecclésias- 
tique expriment un minimum. 


Cette vue est confirmée par les statistiques civiles. Elles présentent 
des nombres notablement plus élevés. Ceux-ci sont établis d’aprés 
les déclarations faites a l’officier de |’état-civil lors du mariage, 
ou a l’occasion de la naissance des enfants. En ces circonstances, on 
pose notamment les questions suivantes : A quelle religion appar- 
tenez-vous ? Avez-vous l’intention de vous marier aussi a ]’église ? 
A quelle confession religieuse l'enfant est-ilrattaché par les parents ? 
Ces données ont été établies par le Bureau central des statistiques 
pour l’ensemble du pays, les différentes provinces et les villes. En 
conséquence, nous possédons, en cette matiére, des données dignes 
de foi. Les nombres indiqués par le Bureau central des statistiques 
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sont peut-étre exagérés par suite d’erreurs commises dans 1’enre- 
gistrement ; mais cela ne modifie pas dans une mesure appréciable 
le tableau d’ensemble. 

Les nombres connus pour les mariages conclus en Hollande 
de 1935 a 1938 inclusivement attestent qu’en moyenne 13 % 
des catholiques qui se marient s’engagent dans une union mixte. 
Comme il fallait s’y attendre, le pourcentage varie fort d’une pro- 
vince a l’autre. Dans les provinces catholiques du Brabant et du 
Limbourg, ce pourcentage n’atteint pas 2 %. Les pourcentages 
les plus élevés se présentent dans les provinces de Hollande méri- 
dionale (plus de 30 %) et de Hollande septentrionale (plus de 25 %). 
Dans ces provinces, plus d’un quart des catholiques qui se marient 
contractent une union avec une personne non-catholique. De tous 
les mariages mixtes conclus dans l’ensemble du pays, plus de 75 % 
le sont dans ces deux provinces. 

Toutefois, méme dans ces provinces, on reléve relativement peu 
d’unions mixtes a la campagne. Le contraste entre la vie catholique 
de la campagne et la déchristianisation fort avancée dans les villes 
se manifeste ici de la maniére la plus frappante. 


TABLEAU I 


POURCENTAGE DES CATHOLIQUES ENGAGES DANS UNE UNION MIXTE PAR 
RAPPORT A L’ENSEMBLE DES CATHOLIQUES QUI ONT CONTRACTE UN MARIAGE 


1936 1937 1938 
Amsterdam 42.3% 43,3 % 41,6 % 
Rotterdam 48,9 % ATs Jie/o 46,8 % 
La Haye 31,7 % 30,9 % 39,3 % 
Harlem Zor es PA is Ye 22,9 % 
Utrecht 23,0 % Piicoy Ye 225 Bio 


Parmi ces « catholiques », beaucoup ne le sont plus que de nom ; 
ils ne remplissent plus leurs devoirs religieux. On les reconnait 
seulement au critére suivant : 4 l’état-civil, ils se déclarent catholi- 
ques et veulent donc étre considérés comme tels. Bien que vivant a la 
périphérie de l’Eglise, ils ne peuvent pas en étre radicalement exclus. 
En tout cas, nous devons supposer qu’ils tombent sous les prescrip- 
tions de |’Eglise en matiére matrimoniale. 


2. Comparaison avec des 
statistiques plus anciennes. 


Comme ces nombres l’attestent, le probleme du mariage mixte 
dans les grandes villes est angoissant. S’agit-il d’un phenomene 
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récemment apparu ? Sur l’histoire du mariage mixte, nous avons 
trés peu de renseignements certains. Toutefois, nous possédons 
quelques données pour la ville de Rotterdam ; grace a elles, nous 
pouvons nous faire une idée de l’évolution générale dans les grandes 
villes. A Rotterdam, le pourcentage des catholiques engagés dans 
une union mixte était de 20 % durant la période 1879-1893. Hl 
monte a 28 % pour la période 1894-1903, 4 33 % pour la période 
1904-1913, A 35 % pour la période 1914-1918, et a 43 % pour la 
période 1919-1928. Cela signifie qu’en l’espace de 50 ans le pour- 
centage a plus que doublé. En gros, cette évolution a été de pair 
avec la croissance de Rotterdam. Par suite du développement 
du port et de l’extension de la ville, la population de Rotterdam 
a passé de 116.000 en 1869 4 276.000 en 1895, a 473.000 en I9I4 
et 4 587.000 en 1930. Selon toute vraisemblance, le probléme du 
mariage mixte est étroitement lié, dans sa forme actuelle, au probleé- 
me des grandes villes qui se sont développées avec une rapidité 
anormale depuis la seconde moitié du siécle passé. 


We CAUSES SOCIAL Ho KRELIGIEUSE >: 
PSYCHOLOGIQUES DES MARIAGES MIXTES 


Pour expliquer la multiplication du mariage mixte, trois facteurs 
principaux entrent en considération : le mélange des confessions, 
Vinfluence délétére des concentrations urbaines et l’indifférence 
religieuse. Le premier facteur, le mélange des confessions, en parti- 
culier quand les catholiques sont en minorité, ne suffit pas a expli- 
quer le nombre relativement élevé des mariages mixtes. La preuve 
nous est fournie par la campagne et les petites villes de la Frise, 
ou les catholiques sont une faible minorité: les mariages mixtes 
y sont relativement trés peu nombreux. Cette constatation se 
renouvelle dans les zones rurales de la Hollande septentrionale 
et de la Hollande méridionale ot, cependant, les catholiques cons- 
tituent une partie plus considérable de la population. L’influence 
du mélange des confessions n’aboutit 4 un nombre inquiétant de 
mariages mixtes que renforcée par l’action délétére des concentra- 
tions urbaines et par l’indifférence religieuse. Le mariage mixte 
est fonction des formes modernes de la vie sociale que nous ren- 
controns surtout a l’ouest de la Hollande. Le troisiéme facteur, 
Vindifférence religieuse, considérée non pas comme une théorie 
chére a une élite intellectuelle mais comme une pratique de la 
masse, y est €troitement lié. 

Il serait intéressant de savoir dans quelle classe sociale de la 
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grande ville le mariage mixte se produit principalement. L’étude 
mentionnée ci-dessus concernant Rotterdam montre que les ma- 
riages mixtes sont particuliérement fréquents chez les travailleurs 
illettrés. Probablement ce groupe considérable est-il composé en 
grande partie de provinciaux venus des contrées catholiques. 


Aux causes d’ordre social et religieux s’ajoutent celles d’ordre 
purement psychologique. Ceci apparait quand on compare le nombre 
de femmes catholiques au nombre de maris catholiques engagés 
dans un mariage mixte. Les statistiques accusent avec constance 
une majorité féminine. Pour les mariages mixtes conclus en Hollande 
de 1935 a 1938, il y en avait en moyenne 56 % ou la femme était 
catholique. Il semble done qu’en général la jeune fille catholique 
consente plus facilement 4 un mariage mixte que le jeune homme. 
L’explication n’est pas a chercher dans une plus grande indifférence 
religieuse ou dans une plus faible personnalité chez la jeune fille 
catholique ; elle peut étre tout simplement la suivante : dans son 
choix, la jeune fille est moins libre que le jeune homme. Le pour- 
centage plus élevé des femmes catholiques dans les mariages mixtes 
se manifeste surtout dans les unions ot un conjoint est catholique, 
l’autre sans confession. En 1938, les mariages mixtes oll une person- 
ne catholique était engagée se répartissaient comme suit : 2.072 
d’un catholique avec une protestante, 34 d’un catholique avec une 
juive, 598 d’un catholique avec une femme sans confession ; d’autre 
part, il y en avait 2.456 d’une catholique avec un protestant, 76 
dune catholique avec un juif, 833 d’une catholique avec un homme 
sans confession. L’explication la plus obvie est que le groupe des gens 
sans confession se compose surtout d’hommes ; par suite, beaucoup 
d’hommes sans confession sont bien forcés d’épouser une catholique 
ou une protestante. Avec le nombre des gens sans confession, 
grandit de pair le nombre des unions ot l’un des conjoints est sans 
confession. 


Il. INFLUENCE PERNICIEUSE DES MARIAGES MIXTES 


1. Influence sur la wie 
veligieuse des conjoints. 


L’influence défavorable exercée par le mariage mixte, on peut 
l’apprécier en établissant, d’une part, le pourcentage des mariages 
mixtes qui sont conclus devant l’Eglise, d’autre part, le pourcentage 
des enfants nés de ces unions qui sont déclarés catholiques, baptises 
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et élevés comme tels. Nous disposons de ces deux données aussi 
bien dans les statistiques ecclésiastiques que dans les civiles. La 
maniére de les enregistrer varie de part et d’autre ; rien de surpre- 
nant que les résultats ne concordent pas exactement. 

La statistique civile fournit les renseignements suivants : 


TABLEAU II 
POURCENTAGE DES MARIAGES MIXTES CONCLUS DEVANT L’EGLISE 


Parmi les mariages mixtes ob un Parmi les mariages mixtes ot 


catholique est engagé, ont été une catholique est engagée, 
conclus devant l’Eglise : ont été conclus devant |’Eglise : 
1914 19,5 % 18,3 % 
1935 12% 12,4 % 
1936 Tong upd ae Ye, 
1937 ary A E,0)°%, 


Parmiles mariages mixtes ol un2 personne catholique est engagée, 
il y en aA peine 11 A 12 % qui sont conclus devant l’Eglise. Que le 
conjoint catholique soit ’homme ou la femme ne semble pas in- 
fluer. Un fait est frappant : le pourcentage des mariages mixtes 
conclus devant l’Eglise était plus élevé en 1914. La cause ? Ou 
bien la dispense était accordée plus facilement autrefois, ou bien 
on tenait davantage au mariage ecclésiastique. 

Dans ces pourcentages qui se rapportent aux mariages conclus 
durant une année, les régularisations ultérieures ne sont pas com- 
prises. Nous pouvons donc supposer que le pourcentage définitif 
des mariages conclus devant l’Eglise est plus élevé. Cette conjecture 
est confirmée par la statistique ecclésiastique : elle fournit des 
chiffres plus élevés pour les mariages mixtes conclus devant 
l’Eglise. Notons qu’elle porte sur l’ensemble des mariages existants 
et connus du clergé paroissial. 

La situation n’est pas la méme partout ; on observe des diffé- 
rences notables entre les diocéses du nord et ceux du sud. Dans le 
diocése de Ruremonde, les mariages mixtes conclus devant l’Eglise 
sont plus nombreux que les mariages contractés en dehors d’elle : 
environ 60 % sont conclus devant l’Eglise ou régularisés. Suivent 
les diocéses de Bois-le-Duc et de Bréda ; dans le premier, environ 
67 % des mariages mixtes ne sont pas conclus devant |’Eglise ; 
dans le diocése de Bréda, environ 72 %. 

Dans les diocéses du sud, les pourcentages ont trait 4 des nombres 
relativement petits. Dans les deux diocéses du nord, ot sont conclus 
la grande majorité des mariages mixtes, la plupart n’ont aucun 
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caractére ecclésiastique. Dans le diocése de Harlem, environ 80 o 
des mariages mixtes sont conclus en dehors de 1’Eglise ; dans le 
diocése d’Utrecht, environ 82 %. Pour l’ensemble du pays, nous 
ne serions pas loin de la réalité si nous supposions que 4/5 des 
mariages mixtes ne sont pas conclus devant 1’Fglise. 

Comment expliquer ces différences entre les diocéses du nord 
et ceux du sud ? Le mariage mixte est fortement influencé par le 
milieu ; dans une région catholique, il s’adapte plus aisément a 
entourage catholique ; l'éducation catholique des enfants y est 
aussi plus facilement assurée. 

Le pourcentage des mariages mixtes conclus hors de 1’Eglise s’est 
fortement élevé depuis la fin du siécle dernier. L’évolution de la 
législation ecclésiastique, que nous ne considérons pas ici, a exercé 
sans doute une grande influence en ce domaine. Cette évolution 
ne s’est pas opérée au méme rythme dans tous les diocéses ; d’ott 
les différences notables que nous constatons aujourd’hui dans 
Voctroi de la dispense ; celles-ci sont de nature 4 causer quelque 
embarras. 


2. Influence sur la wie 
religieuse des enfants. 


Le pourcentage trés élevé des mariages mixtes conclus en dehors 
de l’Eglise, compte tenu du nombre probablement fort accru des 
mariages mixtes, montre déja tout le sérieux du probleme. Toute- 
fois, la réponse a la question suivante est encore plus significative : 
Qu’advient-il des enfants nés de ces unions ? L’influence du mariage 
mixte se mesure principalement au sort des enfants. 

Les statistiques civiles fournissent pour l’année 1936 les données 
reproduites ci-contre. 

Ces statistiques sont basées sur la déclaration des naissances. 
La situation générale est la suivante : parmi les enfants nés d’un 
mariage mixte, oll une personne catholique est engagée, un tiers 
environ sont déclarés catholiques ; un cinqui¢me, protestants ; 
prés de la moitié, sans confession. Pour ces derniers, la déclaration 
peut signifier simplement que, sur ce point, aucune décision n’est 
intervenue. Pratiquement, la différence n’est pas grande. De- ces 
chiffres, nous pouvons tirer cette conclusion vraisemblable : pres 
de la moitié des enfants nés de mariages mixtes ne sont plus baptisés; 
ils grandissent sans aucune religion. Les mariages mixtes entrai- 
nent donc une perte considérable aussi bien pour l’Eglise catholi- 
que que pour les églises protestantes, et un gain pour le groupe des 
sans-confession. 


BERNARD VAN LEEUWEN 


434 


zghZ % €'ob : bob'E 
Lot-v % Bly : Lgoz 
Sams Ws CNA ES: 
ZSEr % 1°89 : 026 
€¢ TE Eh ese 7 
ZQ6°% EXE Sato Oar 
LzS % 6'09 : 1z€ 
gt TEE aA RIE 
oSS-z % Lov : 6Eo'r 
[e10OL % nposqe 


uOSsT[eI SUBS 


Cube Ser 


% njosqe 
syinf 


S]UPJUI SOP WOTSI[OY, 


OES OS te Ged 
ONL tte Be LL, 
Oe 2VVe 


% njosqe 
squejsoyOIg 


% Zl: oghvz 


% SVE : GoG'r 
TENS AUS BACKS 


% gio€ : Lib 


oO Ql NOL 

Oe Of 1 QLOrt 
OL GE BVOC 
ee sweats, BAS) 

Of 2:06 7 OGL 


% uposqe 
sonbrpoy3e9 


*SOPXTUI SOSCIIEW : [POL 


"Ye VUIUIO} © [eJOT 
“yyeQ LeU : [eIOL, 
+999) == [OL SUCS 

“yyeQ — yin[ 
"yyeQ — “J0Ig 
"Teil sues — “47eD 
earn f — “yyeD 
‘q01g — “Y}eD 


OUIULO | — omUIO Fy 


sjuered sop UOlst[oyT 


Qf6r Na ALXIN ADVIYVW NO.d SYN SINVANA SHA NOIDITAY 


TI OVATAVL 


LE MARIAGE MIXTE EN HOLLANDE 435 


De ces chiffres, il appert aussi que, dans le mariage mixte,l’influen- 
ce de la mére sur la religion des enfants est supérieure a celle du 
pére. I] est pourtant curieux d’observer que ceci se vérifie seulement 
quand la mére a épousé un protestant. Dans les mariages ot un 
conjoint est catholique, l’autre sans confession, la situation est la 
méme, que la mére ou le pére soit catholique. D’aprés les statisti- 
ques, elle serait méme légérement plus favorable dans le deuxiéme 
cas ; mais nous devrions disposer de données plus nombreuses 
pour aboutir a des conclusions fermes. 

Ces chiffres empruntés a la statistique civile, si sérieusement 
recueillis soient-ils, donnent probablement de la situation une 
image encore trop flatteuse. Ils nous apprennent seulement que, 
lors de la naissance, un tiers des enfants sont déclarés catholiques. 
Il ne s’en suit nullement que ces enfants soient baptisés ; encore 
moins qu'ils re¢oivent une éducation catholique. Les pertes pour 
l’Eglise catholique — cela vaut aussi pour les églises protestantes 
— sont probablement plus considérables que ces nombres ne le 
font soup¢onner. 


Ces données fournies par la statistique civile sont confirmées, 
dans les grandes lignes, par la statistique ecclésiastique, qui se rap- 
porte ici également a tous les mariages mixtes existants. 

En cette matiére également, les chiffres donnés pour le diocése 
de Ruremonde sont les plus favorables ; dans 74 % des cas, donc 
prés des trois-quarts des mariages mixtes, les enfants sont déclarés 
catholiques, c’est-a-dire selon la norme adoptée par la statistique 
ecclésiastique, sont au moins baptisés. Dans le diocése de Bréda, 
60 % des enfants nés de mariages mixtes sont déclarés catholi- 
ques. Le pourcentage est inconnu pour le diocése de Bois-le-Duc. 
Les diocéses du sud manifestent donc trés clairement en ceci la 
force d’attraction exercée par le milieu sur l’union mixte. 

Dans les diocéses du nord, la situation est tout autre. Dans 
le diocése d’Utrecht, 33 °% des enfants nés de mariage mixte 
sont baptisés dans la religion catholique. Dans le diocese de Har- 
lem); 31%, 

Pour l’ensemble du pays, la proportion est environ un tiers. 

On observe une grande différence suivant que le mariage mixte 
a été conclu devant |’Eglise ou non. Dans le diocése d’Utrecht, 
80 % des enfants nés de mariages mixtes conclus devant |’Eglise 
sont baptisés ; des enfants nés de mariages mixtes non conclus 
devant l’Fglise, 22 % seulement sont baptisés. Pour le diocése 
de Harlem, ces pourcentages sont respectivement 82 % et 19 Wes 
Quand le mariage est conclu devant 1’Fglise, des cautions sont 
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données, parmi lesquelles la promesse d’élever catholiquement 
les enfants ; dans les quatre cinquiémes des cas, les enfants sont 
au moins baptisés ; quand le mariage n’a pas été conclu devant 
l’Eglise — soit que la dispense ait été refusée ou que le mariage 
religieux ne soit pas estimé — en général, les enfants ne sont pas 
baptisés dans l’Eglise catholique ; le plus souvent, ils ne le sont 
nulle part. 


3. Pourquoi Vinfluence du mariage mixte 
est-elle aujourd hut plus pernicieuse. 


Aujourd’hui, le mariage mixte pose un probléme, surtout en raison 
de son influence déchristianisante. Sous ce rapport, une évolution 
est sensible. Jusqu’a la fin du siécle dernier, le nombre relatif des 
mariages mixtes n’était pas si élevé et, surtout, les conséquences 
étaient moins graves. 

La population hollandaise était alors constituée par deux groupes 
principaux: les protestants avec une majorité d’environ 60 % 
et les catholiques avec une minorité d’environ 35 %. A cette épo- 
que, un mariage mixte était presque toujours une union conclue 
entre une personne catholique et une personne protestante ; il 
mettait les parents dans l’alternative de faire baptiser et d’élever 
leurs enfants, soit dans l’Eglise catholique, soit dans une Eglise 
protestante. 

Pratiquement, une troisieme possibilité n’existait pas pour la 
masse. La principale question qui se posait était donc la suivante : 
La majorité des enfants nés de mariages mixtes seront-ils baptisés 
et élevés comme catholiques ou comme protestants ? Les mariages 
mixtes entrainent-ils une perte ou un gain pour l’Eglise catholique ? 
Selon les normes de la théologie morale et du droit canon, le con- 
joint catholique est responsable du baptéme et de 1’éducation 
catholique des enfants et le conjoint non-catholique doit donner 
son accord. Tout enfant qui ne bénéficie pas de 1l’accomplis- 
sement de cet engagement peut étre considéré comme une perte 
pour l’Eglise catholique. Statistiquement parlant, l’Eglise devrait 
se déclarer satisfaite de 50 % des enfants. Si au moins la moitié 
des enfants nés de mariages mixtes sont catholiques, on ne peut 
regarder la situation comme une perte pour l’Eglise, puisque, 
dans ces unions, un seul des deux conjoints est catholique. 

Cette présentation de la situation est évidemment simpliste ; 
il n’y a pas seulement un probléme de nombre mais aussi de qua- 
lité. Il va de soi qu’en général le mariage mixte ne fait de bien ni 
au conjoint catholique, ni aux enfants, méme s’ils sont baptisés 
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et élevés dans |’Eglise catholique. Néanmoins, tant quil n’y a 
de choix qu’entre une personne catholique et une personne protes- 
tante, le danger d’un mariage mixte est moins grave. 

Les mariages mixtes conclus dans la ville de Rotterdam entre 
les années 1879 et 1893 ont donné moins de 1 % d’enfants déclarés 
sans religion. Pour les mariages mixtes conclus entre 1894 et 1903, 
le pourcentage varie entre 1,3 % et 2,7 % suivant que le conjoint 
catholique est la mére ou le pére. En nous basant sur cette statis- 
tique, nous pouvons supposer que, dans tout le pays, les cas d’en- 
fants non baptisés étaient exceptionnels. 

Avec lirruption de Jirréligion en Hollande, le probléme du 
mariage mixte a radicalement évolué dans les provinces a population 
mélée. 

Le nombre des sans-confession, c’est-a-dire des personnes qui 
ne désirent pas étre rattachées a une église chrétienne, a considé- 
rablement augmenté au cours de ce siécle. En 1890, il y avait 
seulement 1,5 % de la population hollandaise qui fit sans confes- 
sIon) cn 1000, 11 y ¢n-avait 2,3 /, ; en.10L0,,5 % ;.em 1920, 7,8, ; 
et en 1947, 17 %. La méme année, les sans-confession étaient 27,4 % 
a La Haye, 45 % a Amsterdam, 31,3 % a Rotterdam. I] y a donc 
aujourd'hui, surtout dans les grandes villes, trois groupes distincts. 

Dans la lutte des Eglises contre la déchristianisation, le mariage 
mixte apparait le point faible. L’absence de confession exerce 
précisément sur les mariages mixtes une grande force d’attrac- 
tion ; cela vaut, non seulement pour le mariage entre une personne 
catholique et une personne sans confession, mais aussi pour le 
mariage conclu entre une personne catholique et un conjoint 
protestant. Aujourd’hui, les parents ne se croient plus obligés 
de faire baptiser leur enfant soit dans la religion catholique, soit 
dans la religion protestante. Ils peuvent recourir a une solution 
beaucoup plus facile qui évite les conflits: ne pas faire baptiser 
du tout leur enfant et 1’élever en dehors de toute confession. Les 
chiffres rapportés plus haut montrent clairement l’usage fait de 
cette possibilité. 

En général, le mariage mixte s’adapte au milieu ; il suit la ligne 
de moindre résistance ; dans un milieu déchristianisé ou indifférent, 
le mariage mixte est une des principales causes du progrés continu 
de la déchristianisation. Le catholicisme et le protestantisme ont 
partie liée contre l’action déchristianisante du mariage mixte. 


Cet article, basé sur les données des statistiques ecclésiastique 
et civile, ne fait guére plus que poser le probleme du mariage 
mixte. Pour bien connaitre la réalité, des enquétes sont necessaires. 
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Il conviendra tout d’abord de délimiter le champ de chaque 
investigation, et de distinguer: la grande ville, la petite ville, la 
campagne, la diaspora, la région catholique homogene... Le pro- 
bléme se pose différemment dans ces divers milieux, précisément 
parce que le mariage mixte est fort influencé par le milieu. La recher- 
che portera utilement sur divers points, notamment sur les sui- 
vants : 

—dans quels milieux le mariage mixte apparait-il surtout ? 

— quelles circonstances favorisent son apparition ? 

— quelle influence exerce-t-il sur ]’éducation des enfants ? 

— quelle importance attache-t-on a la dispense ecclésiastique 
et quel est l’effet de cette dispense ? 

Les conversions a l’Eglise catholique occasionnées par les fré- 
quentations ou par le mariage mixte constituent un probléme parti- 
culier. Nombre de conversions se sont produites dans ce contexte. 


INFLUENCE OF MIXED MARRIAGES IN HOLLAND 


INTRODUCTION. — The intermingling of denominations, so striking these 
days in Holland, can turn out for the good orill ofsouls. It can lead to strength- 
ened convictions or to indifference and complete abandonment of faith. 

Marriage between a Catholic and a non-Catholic raises a grave problem: 
for priests in countries of mixed religions, especially where Catholics are 
in a minority. Mixed marriages are both a cause and consequence of laxity 
or of a falling away from the faith. The danger threatens not only the Cathol- 
ic partner but also the children born of the marriage. 

Religious Divisions in Holland, — From a Catholic point of view, we may 
distinguish three kinds of regions : first, the solidly Catholic districts : Bra- 
bant and Limburg. Here the problem of mixed marriages hardly arises except 
in the big towns and industrial centres where a considerable number of non- 
Catholics have settled. Secondly, those parts where the Catholics form a fair 
minority, some 20 - 40 %, as is the case for most of the other provinces 
including the big towns. Finally, the diaspora, where Catholics are in a very 
small minority, such as Friesland, Groningen and Drente. The majority of 
Dutch Catholics live in the two northern sees of Utrecht and Haarlem, both 
having a dense and very mixed population. 

Question of method. — How should one give the percentage of mixed mar- 
riages So as to suggest an adequate idea of the state of affairs 2? One can 
take as basic element either the marriage (including two persons) or the 


INFLUENCE OF MIXED MARRIAGES IN HOLLAND 439 


Catholic party. In the former case, if there are one hundred marriages 
of two Catholics for 50 mixed marriages, we can speak of 3 3 % mixed mar- 
riages. In the latter case, of 250 Catholics 20 % have contracted a mixed 
marriage. Since in a mixed marriage there is question only of one Catholic, 
it is more correct to take the Catholic party and not the mixed marriage as our 
basic element. 

Increase in number of mixed marriages. — Recent statistics. — For the 
dioceses of Haarlem and Utrecht, ecclesiastical figures give a total of 106, 
528 mixed marriages of which 82 % are in the diocese of Haarlem and 18 % 
in Utrecht. The reason is clear: the former includes the large towns of the 
west of Holland, Amsterdam, Rotterdam and the Hague, which of themselves 
account for 65,259 mixed marriages or 61 % of all mixed marriages in the two 
dioceses. Relative to the number of married Catholics, the percentage of those 
married to a non-Catholic was in 1946: 8 % in the diocese of Utrecht, 20 % in 
Haarlem, 30 % Amsterdam, 35 % Rotterdam. These church figures give a 
minimum, since they present the picture in a too favourable light, as no pas- 
tor is inclined to darken the picture. 

The civil statistics give much higher figures : in 1938, 41.6 % at Amster- 
dam, 46.8 % at Rotterdam. On an average 13 % of Dutch Catholics enter 
upon a mixed marriage. In the Catholic provinces of Brabant and Limburg, 
the number is not 2 %. But in the western provinces it is 25 or 30 %. These 
provinces account for 75 % of all the mixed marriages in the country. Most 
of these Catholics are now only nominal Catholics and do not even get mar- 
ried in the Church. Officially they are registered as Catholics. This explains 
the great difference between the civil and ecclesiastical figures. 

Comparison with previous figures. — The mixed marriage problem is most 
disturbing in the large towns. Is it a modern phenomenon ? We can learn 
little for certain from history. At Rotterdam the percentage of Catholics in 
mixed marriages went from 20 % in 1880 to 43 % in 1928. This growth 
coincides with the growth of the town whose population rose from 116,000 
in 1869 to 587,000 in 1930. The problem of mixed marriages is closely con- 
nected with that of urbanization. 


I. SOCIAL, RELIGIOUS, PSYCHOLOGICAL CAUSES OF MIXED MARRIAGES. — 
In order to explain the unusual increase in mixed marriages, one must bear 
in mind three main factors: the intermingling of the denominations, the 
ease of contact in big towns, and religious indifference. The intermingling 
of denominations is not in itself an adequate explanation for the relatively 
high number of mixed marriages. Proof of this is found in the rural districts 
and small towns of Friesland where the Catholics, although a small minority, 
rarely make a mixed marriage. It was only when to the mixed denominations 
came urban concentration and religious indifference that it led to an alarm- 
ing number of mixed marriages. The mixed marriage comes from the mod- 
ern form of urban concentration as found in the west of Holland. Religious 
indifference, not the theories of intellectuals but rather the practice of the 
masses is closely bound up with it. The dechristianization of the large towns 
and the increase of mixed marriages are two aspects of the same problem, 
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— To the social and religious causes we should add those which are purely 
psychological. This is seen when we compare the number of Catholic women 
with the number of men who have contracted a mixed marriage. The statist- 
ics invariably show a majority among women. From 1935 to 1938, 56 GS 
of mixed marriage Catholics were women, A Catholic girl is more easily drawn 
into a mixed marriage than a young man. The reason is easy to find : she is 
not more indifferent, but she is less free in her choice. 


II. HARMFUL INFLUENCE OF MIXED MARRIAGES. — I. Influence on the part- 
nervs. — Amixed marriage has an unfavourable influence. This can be judged 
by seeing how far these marriages take place in the Church, and whether the 
children of these unions are baptised and brought up as Catholics. According 
to civil statistics hardly 11 or 12 % are contracted in Church. Church figures 
give a higher number since they include those marriages put right later on. 
A notable difference is observed in the dioceses of the south and north. In the 
former, which comprises the Catholic provinces, 60 % of the mixed mar- 
riages take place in the Church or are put right by the Church. In the dioceses 
of the north, 28 % are contracted in a Church. In the dioceses of the west, the 
percentage barely reaches 18 %. We would not be far from the truth, if we 
supposed that, for the country as a whole, four-fifths of the mixed marriages 
are contracted outside the Church. This shows how serious the problem has 
become. The answer to the following question is of greater importance : 
what happens to the children of these unions ? The influence of a mixed 
marriage is judged chiefly by the fate of the children. 

2. Influence on the childven. — The general state of affairs is as follows: 
of the children born of a mixed marriage about one-third are declared Cathol- 
ic, one-fifth Protestant, and about a half of no denomination — not even 
receiving Baptism. From detailed figures it appears that the mother’s influen- 
ce is stronger than the father’s on the religion of the children. 

These figures taken from civil statistics probably give a too flattering 
view of the situation, for if it be true that a third of the children are declared 
Catholic, it does not follow that they have been baptised, still less that they 
have received a Catholic education. 

There is a great difference in the influence of mixed marriages according 
as they have been contracted in or outside the Church. In the dioceses of 
Utrecht, 80 % of the children of mixed marriages in Church are baptised ; 
22 % of those outside the Church receive baptism. For the diocese of Haarlem 
these percentages are respectively 82 % and 19 %. 


III. WHy DOES A MIXED MARRIAGE HAVE A MORE HARMFUL INFLUENCE 
NOWADAYS ? — The problem of mixed marriages lies in their dechristianising 
influence. A change has taken place. Formerly a mixed marriage took place 
only between a Catholic and a Protestant. The parents were faced with the 
alternative of bringing up the children in one of the two religions. In general 
there was no third possibility. Between 1879-1893, of the mixed marriages 
in Rotterdam less than 1 % of the children were declared to be « without 
religion ». With the invasion of secularism, the problem of mixed marriages 
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has evolved radically in those provinces of mixed population. The number 
of those «no denomination » has increased considerably giving rise to a 
new and important group. In 1890, only 1.5 % of the Dutch population 
was without religion. In 1947, this number had increased to 17 %. The non- 
denominational have now formed a distinct group, especially in the towns. 
In 1947, there were 27 % at the Hague, 45 % at Amsterdam, 31,3 % at 
Rotterdam. Mixed marriage shows itself to be the weak point in the 
struggle against dechristianisation. The absence of denomination has a 
strong appeal to members of a mixed marriage. Today it is no longer neces- 
sary for the parents to choose a special denomination for their children. They 
fall back on a far easier solution, one which avoids trouble: « no baptism, 
nor religious education ». In general, the mixed marriage fits in with the en- 
vironment ; it follows the line of least resistance; in a dechristianised or 
indifferent environment, mixed marriages are one of the chief causes. It is 
no longer a case of knowing whether the children will be baptised as Cathol- 
ics or Protestants, but whether they will be baptised at all. Catholicism and 
Protestantism are of one mind on the dechristianising effects of mixed mar- 
riages. 


Interfaith Marriages and Their Effect 


on the Religious Training of Children 
by Murray H. LEIFFER 


Director of the Bureau of Social Research, Garrett Biblical Institute, Evanston, U.S. A.+ 


I. AN EXTENSIVE INTERVIEW 


Almost without exception organized religion, whether Christian, 
Jewish, or other, has sought to discourage the marriage of members 
to non-members, recognizing that the loyalties of the individuals 
and the strength of the organization would be weakened. Yet 
influences operative in the modern world are greatly increasing 
the number of interfaith marriages. The rapid urbanization of our 
society in the past generation, the increase in the number of 
agencies competing for the interest of people, the ample opportunit- 
ies for informal association among young men and women at 
work, in school, and in recreation, and also the modern secular 
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emphasis have all united to diminish the influence of the Churches’ 
advice. 

There are persons who applaud the breaking down of what they 
term narrow or restrictive loyalties to any one particular religious 
grouping. For the various Church bodies themselves, however, 
a serious problem is involved. Regardless of one’s own point of 
view, it is of interest to study objectively the effect of interfaith 
marriages within specific families, the influence on the attitudes 
of the spouses toward each other, their relation to their separate 
Churches, and the effect on the bearing and rearing of children. 

It was with this objective approach that the project, described 
in part below, was undertaken. To discover what attitudes are 
formed, how they affect the family structure and, indirectly, 
organized religion, an extensive interview study was conducted 
in one community of a large American city. A prior canvass of 
more than 6,000 families furnished the names and addresses of 
743 cases in which the husband had a religious background differ- 
ent from his wife’s. If complete information had been secured in 
the canvass this number would have been larger. Six months after 
the original canvass, trained interviewers — university graduate 
students — were sent to the 743 homes with a supplementary 
set of questions. It is on the reports of these interviews that the 
conclusions which appear below are based. 

The community in which the study was conducted included in 
its population many who were bornin European countries. Approxim- . 
ately 10 per cent of the population in the community had been 
born in Poland, about 4 per cent in Germany, 4 per cent in the 
Scandinavian countries, and 2 per cent in Russia. These gioups, 
with their children and grandchildren, constitute well over half 
of the population. They live chiefly in « two-flat » buildings (i. e., 
structures housing two families, one above the other) and in three- 
story apartments. The area is well built up and the yards about 
the houses are small. Rents approximate the average for the ‘city ; ’ 
the people are in the lower-middle or middle income levels. Because 
of the European cultures represented, the major faiths found in 
the community are the Roman Catholic, Lutheran Protestant, 
and Jewish. A number of non-Lutheran Protestant groups are 
also represented. An area such as this has little sense of community. 
Many divisive forces are at work and there are few natural unifying 
influences. As in most American communities where there is a 
large immigrant population, some tension exists between the 
children and the parents who were born in Europe, particularly 
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over matters of custom and belief. A large number of interfaith 
marriages is a natural consequent of such a mixture of population 
and a weakening of controls. 

The following table shows the distribution of the 743 cases by 
the religious background of husband and wife. The population 
characteristics of the community explain the relatively large 
number of Roman Catholics and Lutherans involved in these 
interfaith marriages. (All branches of Lutheranism were included 
in the one classification.) The term «other Protestant » refers to 
regularly established non-Lutheran denominations, chief of which 
were Baptist, Congregational, Episcopal, Evangelical, Methodist 
and Presbyterian. An « other Protestant-other Protestant » marriage 
might, for example, be between a Baptist woman and a Presbyterian 
man. Under «miscellaneous» were included Christian Science- 
Roman Catholic, Lutheran-Mormon, Jewish-Protestant, Russian 
Orthodox-Pentecostal, and similar combinations. 


TABLE I 


INTERFAITH MARRIAGES 
IN A MIppDLE CLass URBAN COMMUNITY 


Wife Husband Number Recorded 

Lutheran Roman Catholic 118 
Roman Catholic Lutheran 153 
Other Protestant Roman Catholic 105 
Roman Catholic Other Protestant 104 
Other Protestant Other Protestant 206 
Miscellaneous _57 

743 


The present paper is confined to a consideration of the Roman 
Catholic-Lutheran and the Roman Catholic-non-Lutheran or « other 
Protestant » marriages. Of the 480 cases listed as Roman Catholic- 
Lutheran or Roman Catholic-other Protestant, it was impossible 
to secure adequate information on 29, leaving a total of 451 to 
be included in the delimited study. 

Information was secured ,as to the Church which each spouse 
attended or, if there was no attendance, where membership, if 
any, was held. In some instances the people disclaimed any present 
religious connection, in which event the person was recorded as 
« background only » in the faith in which he was reared. With the 
two types of interfaith marriages here considered (Roman Catholic- 
Lutheran and Roman Catholic-other Protestant) there are four 
possible combinations : the wife may be Roman Catholic and the 
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husband Lutheran, or the wife Lutheran and the husband Roman 
Catholic, or, in the other type, the wife may be Roman Catholic 
and the husband « other Protestant », or the wife «other Protestant » 
and the husband Roman Catholic. Although 451 family cases are 
included, the number of husbands and wives is slightly smaller. 
In a few instances one spouse had died or the information was 
unclear or unavailable. 

Of the 449 wives in the study (all claiming a religious background), 
60 reported they now have no religious connection. An additional 
88 still hold a nominal tie with the « background Church » but did 
not attend in the preceding year, and another 82 attended fewer 
than six times. If to these 230 women ate added those who have 
joined the spouse’s Church or some other Church but did not attend 
or attended only on special Church holidays, the total is raised 
to 256 wives who have little or no connection with any Church 
organization. Only 107 of the 449 (23.8 per cent) claimed to attend 
as frequently as every other Sunday. 

The record of the husbands in these marriages is, from the 
standpoint of organized religion, even less satisfactory. One hundred 
and ten had dropped out of the background faith without establish- 
ing any new connection, and an additional 124 did not attend in 
the preceding year. In other words, at least 234 of these men, who 
once had a religious tie, had had no contact with organized religion 
in the past year, and an additional 106 were reported as attending 
a church fewer than six times in the year. Only 59 husbands (13.3 
per cent) attended as regularly as every other Sunday. 


II. INFLUENCE OF INTERFAITH MARRIAGES ON 
THE ATTITUDES OF THE SPOUSES 


Inevitably interfaith marriages have an important influence on the 
organization of family life and on the atmosphere in the home, which 
in turn profoundly influence children born into it. Unless husband 
and wife find some means of bridging the gap created by their 
differing religious views, the children in the home find themselves 
deeply torn in loyalties, not only between two sets of beliefs but 
also between their parents who represent these faiths. 

There are various ways in which the husbands and wives have 
dealt with their religious differences. Perhaps the most obvious 
is for one spouse to join the other's Church. In the present study, 43 
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of the wives changed to the husband’s Church, while 30 husbands 
shifted to the wife’s faith. It is interesting that, although the wives 
showed on the whole greater loyalty to organized religion (as 
indicated by more regular attendance at services), a larger propor- 
tion of them made the concession of adopting the spouse’s faith. 
This may be simply one result of a patriarchal tradition in family 
life and a greater willingness on the part of women to compromise 
their own views for the sake of peace in the home. 

There is no clear indication of the dominance of one religious 
group as compared with another in winning converts. Of the 
236 Roman Catholic wives 26 (11 per cent) changed to the husband’s 
(Protestant) Church; 17 (8 per cent) of the 213 Protestant wives 
joined the Roman Catholic Church to which the husband belonged. 
Fourteen (7 per cent) of the 206 husbands who had a Roman 
Catholic background joined the Protestant Church; 16 (7 per 
cent) of the 238 with Protestant background became at least 
nominal Catholics. Of these 73 persons changing to the faith of 
the spouse, only 23 showed a significant interest in the new religious 
affiliation (by attending services at least every other Sunday). 
In 22 of these 23 cases, the spouse who won over the wife or husband 
also attended regularly (usually 40 to 50 times a year). More fre- 
quently, however, the conversion was nominal and the end sought 
was not religious peace but family peace. 


Harmony often is secured in the home even when unity in reli- 
gious life is absent because one or both of the partners become 
indifferent or completely drop out of Church. In this situation neither 
seeks to influence or control the other’s religious life. For example, 
234 of the 444 men said they had not attended church in the prece- 
ding year and in most of these cases the wife, unless she also had 
dropped out, was free to do as she desired in religious matters. 
Some of those who no longer attend a church do not wish to be 
thought of as irreligious. One of these remarked to the interviewer : 
«I don’t want you to think I’m a backslider, because I am not 
that. I just haven’t been quite as faithful as I should have been }. » 
Religion in such homes usually ceases to be a subject for conversa- 
tion. 


We are both interested in religion, but we don’t talk much about it. I 
would be happier were my husband a Catholic and I think it would be much 


1. Itis interesting to observe that 31.5 per cent of all the adults canvassed in the 
community claimed to attend church regularly, i.e., at least every other Sunday. 
However, only 18.5 per cent of the husbands and wives in interfaith marriages 
claimed to attend church regularly. 
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better for the children, but since it isn’t that way, we'll just be happy the 
way it is. 


In another family where the mother was a Catholic and the 
father a Lutheran, neither had attended church in recent years. 
When asked if « there had ever been any tension in the family about 
religion, » the woman replied, «I think it is the silliest and most 
foolish thing in the world to argue about religion. » The interviewer 
observed at the end of his report, « She and religion have made a 
peaceable agreement to let each other alone. » 

The recorded interviews made clear what is apparent in the sta- 
tistics quoted above, that the most common pattern in marriages 
between people of different religious background is the development 
of indifference toward the Church. Not only is religion omitted 
from conversation. It does not even enter significantly into the 
thinking of parents. Usually this is reflected in lack of religious 
training for the children. 

Quite different from the homes which have achieved a measure 
of unity through the conversion of one spouse, or the homes whose 
harmony is maintained by the detachment of one or both from 
his religious tradition, is the home in which each holds actively 
to his childhood faith. Each goes his own way. This may be by 
mutual compromise and consent, or it may be accompanied by 
quarreling and bitterness. In general, the more closely a person 
is tied to his faith, the more anxious he (or she) is to win the life 
partner to the «true » religious belief. When both are ardent in 
their faith the tension is highest. This is most in evidence when 
there are children in the home. Typical testimony is, « Religion 
has caused the only conflict we have ever had. » 


III. EFFECT OF INTERFAITH MARRIAGES 
ON THE BEARING AND REARING OF CHILDREN» 


The main sufferers from the tensions resulting from interfaith 
marriages are perhaps not the parents, who have more or less 
consciously entered into this situation, but the children, who 
have had no choice in the matter. Occasionally the husband and 
wife realize that the very presence of children in the home will 
increase the tension between them, and therefore deliberately 
avoid having any children. Among families with children there 
is great variety in the working out of the problem of religious 
adjustment and training. 
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The following table shows the Church ties of children in 305 
of the families. (In some instances the information was not available, 
in others there were no children.) In preparing the table, each 
family was regarded as a unit if all of the children had the same 
religious affiliation. In 17 families children were divided between 
two denominations and therefore were counted under each of the 
two appropriate headings. 


TABLE II 


CHURCH IN WHICH CHILDREN ARE RECEIVING 
RELIGIOUS INSTRUCTION (OR WERE BAPTIZED) 


ee Segal Fg E 
a es 8 3 aS q th 
Ces eres eee age eee 
fee te eee 
eel Sy %e} ro) q qd a Ay 
Se @ & se 2 a 8 - 
Cuil Suess ae ae 
a so fo) iy iS} 4 
Soa Zo fo) 

Where wife’s background 

is Roman Catholic, 

husband’s Lutheran 102 69 1 57 31 6 

Where wife’s background 

is Roman Catholic, 

husband’s other Protestant 58 37 9 31 I 19 

Where wife’s background 

is Lutheran, husband’s 

Roman Catholic 80 46 20 17 39 8 

Where wife’s background 

is other Protestant, 

husband’s Roman Catholic 65 34 15 22 3 32 


It is interesting to observe that the children in each of the four 
types of interfaith homes tend to be trained in the mother’s faith. 
For example, in 102 families reporting as to instruction of children 
in religion, the wife’s background was Roman Catholic and the 
husband’s Lutheran. In 57 of these homes all or some of the children 
were reared in the Roman Catholic Church. In 12 other cases, the 
mother had changed her Church (usually to that of the husband, 
i. e., Lutheran), and the children were going with her to her new 
Church. In other words, in 69 of the 102 families children were 
going to the church attended by the mother. 

One woman who affirmed that her children would most definitely 
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be reared in her own faith was asked concerning her husband’s 
reaction to that fact. « He doesn’t care, but then he doesn’t have 
anything to say about that anyway. I have to raise them. » This 
attitude, though expressed less belligerently, is commonly held. 
It appears to be strongest among the Roman Catholic, but is also 
noticeable among Lutheran and other Protestant women, as will 
be seen by the table. One Lutheran mother confided : « We each 
attend our own church. He belongs to St. H. (Catholic) church 
and I belong to St. N. ’s (Lutheran). The children were baptized’ 
at St. N. and they are going to be reared Lutheran. We’ve decided 
that. » ; 

The father generally acquiesces in his wife’s wishes. This is often 
because of indifference rather than of any sense of chivalry or ad- 
mission of the right of the wife to control the training of the children. 
One husband remarked: « The children should go to the church - 
of the mother, because she is the one that mostly goes. Religion 
is more for the women and children. » 

Significantly 56 families reported that the children had not 
been baptized and were not now receiving religious instruction 
in any Church. In other families the children had been baptized 
but that had ended the matter. Baptism is in many instances 
merely a gesture in the direction of religion and the parents intend 
to «let the children decide for themselves when they grow up. » 
This attitude may be a reflection of parental indifference or confu- 
sion. For example, the following statements come from two different 
families, the first from a Catholic mother and the second a Catholic 
father. 


We send the children to my husband’s church (Lutheran). It doesn’t 
make any difference, as long as they believe in God. They will choose anyway 
when they get older. If you train them Catholic they will go Protestant, 
and if you train them Protestant they will go Catholic. 

I’m a Catholic — not perhaps as rabid as some of the older ones. I don’t 
believe in their educational system and don’t intend to send my child to a 
Catholic school. While I will expose him to the Catholic religion and see 
that he is taught the Catholic religion, I won’t oppose his being taught other 
religions. Most of the difference is in ritual and that isn’t too important. 


Lutherans and other Protestants tend to be as casual as Romar 
Catholics in these matters. 
_A further indication of this confusion is found in the fact that 
in 17 families the children attended two different denominations. 
Usually some followed one parent and some the other. For instance, 
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in one family the mother frankly admitted that, to maintain peace 
in the home, the first child was baptized Catholic (the father’s 
faith) and the second Lutheran (the mother’s). Such practices 
indicate not only tension within the home but also the almost 
pagan willingness on the part of parents, each of whom believes 
strongly in his own faith, to barter what he supposedly considers 
the spiritual welfare of his children for present peace in the home. 
One woman reported, 


I have taken my son to St. Mary’s (Episcopal) with me. He can have his 
choice of what he wants to be. My home life is too secure and too happy to 
have it disrupted. If he wants to go my way, I’ll be very happy, and if he 
goes the way his father is (Catholic), that will be all right too. 


Often the conflict was more marked : 


My husband hopes our boy will be baptized in the Lutheran Church and 
of course I hope he will become a good Catholic... We very seldom talk 
about this, but I know my husband will not consent to have our boy baptized 
a Catholic, and I will not consent to have him Lutheran, at least not just 
now. 


The question of the religious rearing of children is commonly 
discussed in advance of the wedding. A practising Catholic cannot 
be married to a non-Catholic without having the difficulties of 
interfaith marriage called to his attention. That Church forbids 
its priests to perform the marriage ceremony unless the non-Catholic 
has signed an agreement that any children born to the couple 
will be reared in the Catholic Church. A Catholic wife remarked : 
« Oh, the children are all Catholic. I wouldn’t let them be anything 
else but Catholic. That was the way we understood that it 
would be all along. You see, we were married by the priest and 
had an understanding that all the children would be Catholic. 
The children go to the Catholic church and always have. » In most 
of the cases interviewed, where this agreement had been signed 
the partners respected it, although sometimes with their own 
interpretation. 

_ Even though the agreement seems to be satisfactory at the time 
of a marriage, there is frequently a revolt against it after a child 
has been born. « Now that the child has come there is a definite 
conflict. It is really a big problem to know what to do with Marsha. » 
The non-Catholic spouse is occasionally reluctant to fulfill the 
agreement, stating that it was signed under duress and therefore 
not valid. Often there is much pulling and hauling at the expense 
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of the children. « Each of us goes to his own church... The children 
should go to each church equally until they are old enough to decide 
for themselves where they want to go.» In another family (the 
wife Catholic, the husband Lutheran) : « We each go our separate 
ways, but we don’t go often. » Here each parent feels such a strong 
antagonism to the spouse’s Church that neither will permit the 
children to be baptized in the other’s. 

The plight of parents and children in these homes is rarely 
discussed in public. They themselves generally hesitate to speak 
of it. Even when one joins the Church of the other, there still may 
be much sensitivity on the subject. A Presbyterian woman who 
went over to the Church of her Catholic husband was asked what 
her reaction now was to her change in Church. «I don’t know 
whether I'll ever really find what I want. I have a daughter in the 
convent so I have a doubly hard time. I think you have to have 
unity to get along at all in the home. » 

Where there is understanding and mutual respect on the part 
of the parents, the children may be reared to appreciate the religious 
contribution of both Churches, achieving a tolerance and viewpoint 
which involve a lowering of religious barriers and at times a service 
of interpretation of one Church to the other. Although such tolerance 
may not please either pastor or priest, it is greatly to be desired, 
according to the thinking of many, in a world which is now sadly 
divided by barriers of nationality, race, class and religion. Where 
there is fundamental lack of agreement between the father and 
the mother in the home religious faith, which is designed to furnish 
a central pattern and a coordinated system of beliefs and ethical 
practices around which life can be organized, is unable properly 
to perform such a function. 


CONCLUSION 


Commonly the net result of interfaith marriages is first confusion 
and then loss of interest or even a positive dislike for all organized 
religion. It should be noted that this study was made in a highly 
urbanized environment where secular influences are dominant 
and where even married people with the same religious background 
are often indifferent to the Church of their youth. Yet these tiaits 
of urbanization, population mobility, and secularism are becoming 
increasingly characteristic of communities, rural and urban, in 
America and elsewhere. Therefore the effects of interfaith marriage 
should properly be brought to the attention of young people not 
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simply after they have decided to get married and are now coming 
to the pastor or priest to.plan the ceremony, but in early youth 
before courtship patterns are established. If, in the light of this, 
two young people of different faiths do decide to wed, they may 
realize that many problems as yet only dimly seen will arise, and 
that each had better learn the skills cf compromise — for even 
where agreements are signed and also observed concerning the 
rearing of children, there will be innumerable point at which 
tension may develop, feelings be hurt, and consciences disturbed. 
This complex of troubles is summed up in a final quotation : 


My husband comes from a Christian Science background, but when we 
were married he changed over to my Church (Catholic)... but he seldom 
attends. After our marriage I ceased going regularly... He didn’t want 
the children to grow up in the Catholic Church, so they were christened 
inthe Lutheran Church. But neither one is old enough to attend a church by 
himself, and we have not made any provision for them. When the children 
are older I plan to have them christened in the Catholic Church. Don’t know 
what my husband will say, but I want them to belong and attend some 
church... While we were married in the Catholic Church and he changed over 
to my faith, he never really became a Catholic. Right now we have very 
little to say about religion at all, but when the children are old enough to 
understand what this is all about I know that we will have some difficulty. 


INFLUENCE DU MARIAGE MIXTE 
SUR LES CONJOINTS ET SUR LA FORMATION RELIGIEUSE 
DES ENFANTS AUX ETATS-UNIS 


Jugement d’un sociologue de l’Eglise méthodiste. 


INTRODUCTION. UNE ENQUETE CONCERNANT LES EFFETS DU MARIAGE 
MIXTE. — Les Eglises ont toujours déconseillé A leurs membres d’épouser 
une personne d'une autre religion. Malgré ces avis, le nombre des mariages 
mixtes s’est fortement accru. L’ambiance moderne amenuise, en effet, 
influence des Eglises. Si la suppression des anciennes barriéres réjouit 
certains, tous reconnaissent qu’elle pose de graves problémes. Nous voudrions 
étudier ici, de fagon objective, les conséquences du mariage mixte : son in- 
fluence sur la vie conjugale et les rapports des conjoints avec leur Eglise 
respective, et ses effets sur ]’éducation religieuse des enfants. 

Une vaste enquéte fut entreprise dans une ville américaine, pour découvrir 
les situations créées par les mariages mixtes. Dans 743 des 6.000 familles 
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atteintes, le mari et la femme avaient un passé religieux différent. Dans 
cette ville, 20 % des habitants sont nés en Europe; avec leurs enfants et 
petits-enfants, ils constituent plus de la moitié de la population totale. 
Leur niveau moyen correspond A celui de la petite bourgeoisie (employés, 
commer¢ants) ; en somme, le niveau moyen de la ville. Dans cette cité d’origine 
européenne encore récente, les religions les mieux représentées sont le ca- 
tholicisme, le luthéranisme et le judaisme. On compte aussi quelques pro- 
testants non-luthériens. Comme dans la plupart des communautés améri- 
caines ot il y a une forte proportion d’immigrés, une certaine tension existe 
dans la fagon de vivre et les croyances, entre les enfants purement américains 
et leurs parents nés en Europe. 

Cette enquéte a porté sur des ménages ou la femme est luthérienne et le 
mari catholique (118) ; ot la femme est catholique et le mari luthérien (153) ; 
ou la femme est protestante non-luthérienne et le mari catholique (105) ; ot 
la femme est catholique et le mari protestant non-luthérien (104) ; ot le mari 
et la femme, tous deux protestants non-luthériens, appartiennent a des 
sectes différentes (206) ; enfin, sur 57 foyers rangés sous la rubrique : divers 
(un des conjoints est juif, mormon, russe orthodoxe ou autre chose encore). 

L’étude que nous publions ici se rapporte aux mariages catholiques luthé- 
riens et aux mariages catholiques-protestants non-luthériens ; en tout 451 
foyers. De ces conjoints, 60 femmes et 110 hommes déclarérent n’entretenir 
aucun rapport avec l’Eglise de leur enfance ; 88 femmes et 124 hommes — 
qui pourtant n’avaient participé 4 aucune cérémonie religieuse durant l’an- 
née écoulée — se réclamérent d’un lien moral avec leur Eglise ; 82 femmes et 
106 hommes reconnurent s’étre rendus moins de six fois en un an a l’église. 
Si nous ajoutons a ces chiffres, le nombre (26) des femmes qui ont adhéré 
nominalement a l’Eglise de leur mari, mais ne pratiquent pas, nous obtien- 
drons le total de 256 femmes qui virtuellement n’ont aucun contact avec une 
organisation religieuse. I] n’y a que 23,8 % des femmes et 13,3 % des hommes 
qui pratiquent au moins un dimanche sur deux. 


I. INFLUENCE DU MARIAGE MIXTE SUR LA VIE CONJUGALE ET RELIGIEUSE 
DES CONJOINTS. — Le mariage mixte exerce inévitablement une influence 
profonde sur l’atmosphére et l’organisation de la vie familiale ; les enfants 
en subissent le contre-coup ; ils sont divisés entre les religions de leurs parents, 
et méme entre leurs parents qui représentent celles-ci. 

Il existe plusieurs fagons pour les époux de résoudre la difficulté. La plus 
simple est, pour l’un d’eux, d’adopter la religion de l’autre. L’enquéte a 
révélé que, si 43 femmes ont adopté la religion de leur mari, 30 hommes 
seulement ont adhéré a celle de leur femme. On ne voit pas clairement quel 
groupe religieux fait le plus de conversions : 11 % des femmes catholiques 
sont devenues protestantes comme leur mari ; 8 % des femmes protestantes 
sont devenues catholiques comme leur mari ; 7 % des hommes catholiques sont 
devenus protestants et 7 % également de ceux qui étaient protestants ont 
adopté, au moins nominalement, le catholicisme. Moins d’un tiers des nou- 
veaux convertis montre un intérét véritable pour leur nouvelle religion. 

Souvent la bonne entente est sauvegardée par l’indifférence religieuse de 
l'un des deux conjoints, ou méme de tous les deux. 
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En général, la pratique religieuse décline. Toutefois, beaucoup de non- 
pratiquants continuent a s’intéresser aux problémes religieux et répugnent 
& passer pour athées. Dans l’ensemble, les mariages mixtes inclinent nette- 
ment les époux vers l’indifférence a l’égard de leur Eglise. 

Dans plusieurs ménages, l’harmonie ne s’est pas établie par la conversion 
de l’un des époux ou par l’indifférence de l’un ou des deux. Chacun est resté 
fidéle A la foi de son enfance. D’ou le désir, souvent ardent et anxieux, de 
convertir le conjoint ; d’ou les conflits, surtout 4 propos de l’éducation des 
enfants. Ce sont eux, du reste, les principales victimes de ces mariages mixtes : 
en se mariant, les parents ont accepté la situation, mais les enfants sont tirail- 
lés entre deux tendances opposées. Pour éviter cette tension éventuelle, 
certains conjoints s’arrangent pour ne pas avoir d’enfants. 


II. INFLUENCE DU MARIAGE MIXTE SUR LA FORMATION RELIGIEUSE DES 
ENFANTS. — Dans 17 seulement des 305 foyers qui comptent des enfants, 
tous les enfants ne sont pas élevés dans la méme religion. En général, ils 
sont élevés dans la religion de leur mére ; la mére est, en effet, plus prati- 
quante que le pére, souvent indifférent ; elle joue aussi un réle plus grand 
dans l’éducation. 

Faits significatifs : dans 56 familles, les enfants n’ont pas été baptisés ; 
dans d’autres, ils ont regu le baptéme mais aucune instruction religieuse. 
Selon certains parents, le choix de la religion incombera aux enfants eux- 
mémes lorsqu’ils auront grandi. 

Dans les 17 familles, ot les enfants sont élevés dans des religions différentes, 
chacun des parents a consenti une concession a l’autre, sacrifiant ainsi ce 
qu’ils estiment étre le bien spirituel des enfants a la bonne entente. 

Bien souvent la question de l’éducation religieuse est discutée avant le 
mariage. Un catholique pratiquant ne peut épouser une non-catholique, si 
celle-ci ne s’engage par écrit a ce que tous les enfants soient élevés dans 
la religion catholique. Cet engagement est généralement respecté, mais 
il cause des conflits nombreux et pénibles lorsqu’il s’agit de le tenir. Ces 
situations sont si délicates que les intéressés eux-mémes hésitent a en parler, 
Chacun des époux, s’il est vraiment convaincu, voudrait que les enfants 
pratiquent sa religion. Dans les ménages ot régnent la compréhension et le 
respect mutuels, les enfants estiment l’apport religieux des deux Eglises ; 
ils parviennent ainsi 4 un esprit de tolérance si apprécié par beaucoup. 


Conclusion. — Les conséquences normales des mariages mixtes sont 
d’abord la confusion des idées puis la perte de l’intérét, quand ce n’est pas 
Vantipathie positive envers toute religion organisée. Rappelons que cette 
enquéte a été menée dans un milieu urbain. Un tel milieu est représentatif 
de notre époque, en Amérique comme ailleurs. Aussi, faudrait-il exposer 
aux jeunes gens, bien avant le temps des fréquentations, les conséquences 
des mariages mixtes. Si, malgré cela, un jeune homme et une jeune fille n’ap- 
partenant pas a la méme confession décident de se marier, ils sauront que 
surgiront des difficultés 4 peine entrevues : les causes de tension ne manqueront 
pas, ni les occasions de froissement, ni les motifs de trouble pour la conscience. 


Mixed Marriages, 


ther Causes, their Effects, their Prevention 


by Rev. Thomas F. Coaxtey, D. D. 
Sacred Heart, Pittsburgh, U. S. A,1 


In the following article, there will be set forth some opinions 
on mixed marriages based upon more than forty years experience 
in Parish work in large city parishes, in Chancery Offices, and in 
Military Chaplain activities with the Armed Forces. 

In this present parish in spite of an enormous amount of pressure 
to discourage mixed marriages during the past 26 years, we have 
made little progress. The percentage downward has been slight 
indeed. Out of 2,312 marriages, 1,466 of them or 63 % were Catholic 
marriages, and 846 of them or 37% were mixed marriages. 

In three years during that period, the percentage was almost half 
and half, running up to exactly 40% of the total marriages. Two 
of these years were war years, when there was an extraordinary 


1. Born in Pittsburgh; after attending Catholic schools, Thomas F. CoaKLEy 
became Secretary to Executives of various Railroad, Coal and Steel Corporations 
for nine years. Afterwards entered Duquesne University, graduating with the degree 
of B. A. Then (1903) entered American College, Rome, Italy, to study for the priest- 
hood. Ordained 1907. Obtained degree of Doctor of Sacred Theology in Rome in 
i908. Returned to Pittsburgh ; became Secretary of the Bishop of Pittsburgh and 
Assistant Chancellor until 1917. Then became chaplain in United States Army over- 
seas during World War 1. Returning to Pittsburgh became Assistant Director of 
Catholic Charities for one year, after which he was made a Pastor of a down town 
church for three and one half years. Then he was sent to his present pastorate, 
Sacred Heart church, Pittsburgh. — Built the De Paul Institute for the Deaf, the 
largest Catholic school for the Deaf in the world. Built present Sacred Heart church, 
school, high school and convent. — Founder of the Catholic Truth Society in Pitts- 
burgh, forty years ago. First priest in the United States to inaugurate adult educa- 
tion classes. Founded Newman Club of Pittsburgh, for spiritual and temporal 
assistance to students at the University of Pittsburgh. — Author of more than 
forty separate pamphlets, books and brochures on art, architecture, liturgy, sym- 
bolism, apologetics... — Address : Sacred Heart church, 6202 Adler Street, Pitts- 
burgh, Pennsylvania, U. S. A. (Editor’s note). 
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rush to get married. The other year was due to a strenuous effort 
to validate a lot of irregular marriages which resulted in the rise 
of mixed marriages. Taking it by and large over the past 26 years, 
the drop has been from about 33% of the marriages being mixed, 
to less than 30% of them being mixed in the last two years, 1947 
and 1948. In the first six months of 1949, this proportion has been 
almost maintained, the percentage being exactly 70 and 30. 


I, THEIR“CAUSES 


If we had good Catholic homes we would have few or no mixed 
marriages in cities where there is a large proportion of Catholics 
in the general population. There may be some justification for 
mixed marriages in rural parishes where Catholics are few and op- 
portunities for acquaintanceship are restricted. Hence the appalling- 
ly large number of mixed marriages in cities where the Catholic 
people number one half or more of the total population is, in the 
opinion of the writer, traceable only to one thing — a bad Catholic 
home, a home where the parents do not practice their religion 
faithfully, where they do not supervise the company their sons 
and daughters keep, where they permit them to associate with 
those who are not Catholics, where they allow them to keep steady 
company with persons of no religion, and fail to warn their children 
of the perils of mixed marriages in plenty of time to discourage 
such company keeping. 

Stop the beginning of things is an axiom as old as the human 
race, and it is as valuable today as ever in preventing calamities. 
To temporize, to delay, to procrastinate with their children where 
spiritual values are involved, is to invite disaster, as statistics of 
every parish in the land amply prove. 

The causes of mixed marriages are multifarious. Young people 
are thrown together at work, in school, at recreation, at social 
affairs, at weddings, and civic gatherings. Unless the influence 
of the father and mother is strong enough to set up a_ barrier 
against company keeping with those who are not Catholics, there 
will be the inevitable result of a mixed marriage, and if parental 
opposition continues, there is a strong probability of an invalid 
matriage. 


Il. THEIR EFFECTS 


The effect of a mixed marriage on the Catholic husband is a 
continuous dilution of his faith and religious practice. No matter 
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what any one says, when you marry a person, you also in a large 
degree marry into their family ; and a Catholic man suddenly 
thrust into the bosom of a non-Catholic relationship means that 
he will water down his beliefs, his speech, his practices, his thoughts, 
in order to keep peace and prevent domestic controversies, many 
of which are concerned with religion. When the children come 
along, the matter of their baptism is in a very large number of cases 
the object of bitter denunciation on the part of the non-Catholic 
in-laws, if the wife happens to be a Protestant. 

If the wife is a Catholic, statistics will verify the fact that the 
leakage is not so terrifying as where the man is a Catholic; but 
nonetheless the wife is bound to encounter hostility and opposition 
from her husband’s family and relatives ; and if the newly married 
people take up residence with the Protestant in-laws, the situation 
becomes well high intolerable, and in a majority of cases results 
in the surrender by the Catholic wife of many of her religious 
practices : confession, communion, devotions at church; the con- 
versation at home bans Catholic subjects, to keep peace in the 
family, until the wearing down process sooner or later results in 
a fading out of Catholic life entirely. 

One of the evil influences of mixed marriages is that the Catholic 
party finds it increasingly difficult to hold out against the urges 
of the non-Catholic party to practice birth control or planned 
parenthood. The result is not only a diminished number of children 
per family, but the growing practice of Catholic parties to mixed 
marriages not going to mass or to the sacraments at all, knowing 
that they cannot receive absolution unless they solemnly promise 
not to indulge in practices which the Church has condemned as 
mortal sins. 

The influence on the faith of the Catholic spouse is very often 
one of a whittling away of a Catholic habit of mind and mode of 
thought ; a refusal to think with the Church ; an unwillingness to 
take a Catholic newspaper or a Catholic magazine or Catholic books, 
or associate with Catholics in a social way, a dislike to have in the 
home any evidences of Catholic life, such as a Crucifix, or holy 
pictures, or holy water, or prayer books or rosaries, which are 
the accustomed thing in all Catholic homes. 

They do not attend missions or novenas or extra religious services 
during Lent or Advent, or May and October. In fact it is almost 
a shutting out of the active religious life of the average Catholic 
when a person enters into a mixed marriage. 

The dire results are noticeable also when the children become 
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old enough to attend school ; the Catholic party, already weakened 
in faith, sets up no strong barrier to oppose public school education, 
the ante-nuptial promises to educate the children in Catholic 
schools is shamefully disregarded, even though all our Catholic 
parish schools are excellent ones, as all Catholic teachers in the 
United States are obliged to be certificated and schools must 
reach a high standard of excellency. 

Attendance at public schools naturally throws the children into 
friendly social and recreational relations with other non-Catholic 
pupils, and this creates still further opportunities for mixed 
matriages later on in life. 

That mixed marriages have a tendency to multiply themselves 
in the same families is obvious from verified statistics. We usually 
find that when one mixed marriage takes place, others soon follow 
it in the same family or relationship. The brothers and sisters of 
the first one frequently become involved in mixed marriages, 
just as we find that in many cases their own parents and uncles 
and aunts were involved similarly. 

The Catholic Church from its very beginning has been solicitous 
to preserve the purity of faith, by setting up prohibitions against 
imperilling that sacred deposit by exposing it to a hostile environ- 
ment of such an intimate nature as marriage. 


Ill. THEIR PREVENTION 


In the tumultuous rush of western life such as we find it in the 
crowded cities of America, there are several antidotes to mixed mar- 
riages that might be suggested and tried. Where such means have 
been employed, there has been a decrease however slight in the num- 
ber, and a similarly noticeable increase in the care and caution which 
the Catholic party to a mixed marriage takes when entering into 
such a union. 

The best remedy of all, it would appear, is to have a thorough 
going Catholic home, wherein the Catholic faith is the paramount 
thing, taking precedence over all else. In that case, there would 
be no thought of company keeping with those who were not Cathol- 
ics. They could associate with those of other faiths in all other 
matters, in business, in sports, in civic undertakings, in all except 
those activities in which the spiritual life would be jeopardized. If 
there is no company keeping with non-Catholics, there can never 
be any fear of a marriage with them later on. Obsta principiis. 
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If however mixed marriages do actually occur in spite of all 
efforts to avoid company keeping, then the next best thing is to 
thoroughly instruct the non-Catholic party in the teachings of 
the Church. The entire Catechism, not merely a few chapters, 
should be the basis of this instruction, and the longer the instruct- 
ion is continued, the better it will be for the future marriage. 
If the Catholic parties in a proposed mixed marriage would bring 
the non-Catholic party to the priest for instruction early enough 
and continue it faithfully for a good part of a year, it would most 
likely result in genuine conversions rather than mixed marriages. 
Such has been the experience of prudent and zealous priests who 
have given much attention to this phase of the matter, and who 
have instituted Inquirers classes for prospective converts, which 
classes continue throughout the year, and in every case they have 
been quite successful not only in making converts but in making 
them of persons who otherwise would have been partners in a mixed 
matriage. 

It goes without saying that there should be repeated sermons 
and instructions from the pulpit throughout the year, during 
which the entire doctrinal basis of marriage, its sanctity, the perils 
of mixed marriages, and the duties of parents could be emphasized. 
Priests can never afford to get weary of this subject, all the more 
so due to the notorious propensity of American people to move 
about. In many ways Americans are becoming a race of gypsies. 
In the average large American Catholic parish there are hundreds 
of persons who move in and out of the parish every year, and 
unless the marriage instructions are repeated over and over again 
in every church by every priest, there will be very many who 
will never hear them. 

In all such sermons on mixed marriages, it is always desirable 
to treat the matter in a kindly tone, never saying a single syllable 
that could wound the sensibilities of non-Catholics or Catholics 
who are married to them. It is also well to indicate that there are 
some mixed marriages that turn out well, due to the grace of God 
and the staunch Catholic faith of the Catholic party and the good 
dispositions of the non-Catholic member of the union. Experience 
shows that there are many conversions late in life of persons who 
married Catholics, and the good example of the Catholic party is 
the cause of such conversion. Hence nothing should be said or 
done to cause any resentment by any unkind word from the pulpit, 
or even in private from the priest, about mixed marriages. If the 
thing is treated objectively, factually, soundly, there is no need 
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for name calling or casting aspersions on well meaning non- 
Catholics, who often do become Catholics when they come to know 
the truth and beauty of Catholic life. 

If the parish clergy keep up a friendly contact with those involved 
in mixed marriages, it will have a healthy influence on the couple 
and serve to sustain the attitude of the Catholic party in the practice 
of the Catholic faith and the Catholic education of the children. 

In Catholic schools, and particularly in Catholic high schools 
and colleges, the subject of matrimony should be exhaustively 
treated in all its phases and from every point of view. It should 
be looked upon as one of the most important parts of the religious 
course. The fundamental truths of marriage should be hammered 
in until they become part and parcel of their thoughts. So that 
_when they begin to keep company, they will shun the company 
of those who are not Catholics. 

A further antidote to mixed marriages is the growing custom 
of holding what are called Cana Conferences in many parishes 
during the year. To these are invited all young married couples, 
whether involved in Catholic or mixed marriages, and their problems 
are discussed and a spiritual environment is created, and the advice 
is given to make the marriage and home life successful and happy. 

In order to keep Catholics well occupied during their leisure hours, 
many progressive pastors and their assistants have developed 
many plans for social and recreational activities of their young 
people. This enables them to keep them in a Catholic atmosphere 
and makes it unnecessary for them to frequent non-Catholic places 
of amusement and recreation. 

For the Bishop to refuse a dispensation for mixed marriages 
will not lessen the evil. In places where this drastic practice has 
been tried over a fairly long period, the evil results were far worse 
than the evils it was designed to cure. 

The cold, chilly, unhallowed surroundings of mixed matriages 
in parish rectories does not discourage mixed marriages. It is 
now becoming evident that if mixed marriages took place in some 
religious environment, it might have some beneficial effect upon 
the non-Catholic parties. Hence the growing custom in the United 
States of permitting mixed marriages in Church, under certain 
conditions, laid down by the Bishop. Since the former custom did 
not succeed, many of us are hoping and praying that this new 
legislation will bring about a reduction in mixed marriages, and 
an inclination to the Church on the part of those who are entering 
into them. 


LES MARIAGES MIXTES, LEURS CAUSES, LEURS CONSEQUENCES, 
COMMENT LES PREVENIR 


Jugement d'un curé catholique. 


Cet exposé se fonde sur une expérience de quarante ans de ministére 
sacerdotal. 

Dans la paroisse confiée a 1’Auteur, la moyenne des mariages mixtes n’a 
guére diminué malgré les efforts multipliés depuis 26 ans. Si l’on met a part 
trois années anormales (notamment deux années de guerre durant lesquelles 
ce fut la course au mariage), la moyenne des unions mixtes atteint, pour la 
période envisagée, un tiers du nombre total. Durant les années 1947 et 1948, 
la moyenne est descendue a 30 %. 


I. Les causes. — Le pourcentage élevé des mariages mixtes dans les 
villes @ population catholique nombreuse, provient du fait que la « maison » 
a cessé d’étre un foyer vraiment catholique. Les parents ne sont pas fidéles 
a la pratique religieuse ; ils ne surveillent pas les relations de leurs enfants ; 
ils leur permettent de s’affilier a des clubs non-catholiques, de fréquenter 
des gens sans religion ; ils ne les avertissent pas des dangers auxquels expose 
un mariage mixte. Par suite, les jeunes gens se rencontrent au travail, aux 
études, au jeu, dans les affaires, dans les réunions publiques. Si les parents 
n’exercent aucun contrdéle, ces relations aboutissent fréquemment a un 
mariage mixte ; s’ils s’opposent tardivement, le mariage sera invalide mais 
Vunion sera conclue. 


Il. Les Errets. — L’effet du mariage mixte sur le conjoint catholique est 
une baisse de la foi et de la pratique religieuse. Quand on épouse une per- 
sonne, on s’unit a toute une famille. Pour éviter les discussions avec les 
parents de sa femme protestante, le mari catholique renonce, dans une large 
mesure, 4 sa facgon catholique de penser, de parler et d’agir. Si la femme est 
catholique, l’Eglise ne sera pas si vite désertée ; mais sile jeune ménage habi- 
te la méme ville que la famille protestante du mari, des conflits seront 
inévitables ; ils décideront la femme a renoncer peu a peu a ses pratiques 
religieuses, et, t6t ou tard, a la vie catholique. 

Le conjoint catholique résiste difficilement a la pression exercée par le 
conjoint non-catholique, partisan du contréle des naissances. S’il céde sur 
ce point, il abandonnera bientdt la pratique religieuse, sachant que, dans ces 
dispositions, il ne peut recevoir les sacrements. a 

Petit A petit, il perd le sens catholique ; il ne pense plus avec 1’Eglise ; il 
craint d’acheter un journal, une revue, un livre catholique ; il évite la com- 
pagnie des croyants ; il écarte de sa maison les objets qui rappellent trop la 
vie catholique : crucifix, images pieuses, chapelet, livres de pricres... 

Quand la vie religieuse persiste, elle se réduit au minimum. Plus aucune 
pratique surérogatoire. 

Les enfants en Age d’école sont envoyés a l’école publique, en dépit des 
engagements formels signés par les conjoints avant le mariage. Ils y fréquen- 
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tent des enfants non-catholiques ; ces relations aboutiront souvent a de nou 
veaux mariages mixtes. C’est un fait d’observation fréquente : un mariage 
mixte dans une famille en entraine plusieurs autres. On comprend que VEgli- 
se, soucieuse de préserver le dépdt de la foi, défende de l’exposer ainsi a 
Vinfluence d’un milieu hostile de caractére si intime. 


III. COMMENT PREVENIR LES MARIAGES MIXTES, — Le meilleur moyen 
sera toujours le foyer vraiment catholique ot la foi est considérée comme la 
perle précieuse. Une telle famille entretiendra des relations d’amitié et d’af- 
faires avec des non-catholiques, mais non point celles qui menacent la foi. 

Quand les efforts pour éviter un mariage mixte n’ont pas abouti, la meil- 
leure chose & faire est d’exposer soigneusement au fiancé non-catholique ce 
qu’enseigne |’Eglise. I] faut expliquer toute la doctrine. Une instruction suf- 
fisamment poussée aboutit parfois 4 une conversion authentique et, donc, a 
un mariage entre deux catholiques. D’ot l’utilité des cours organisés pour 
ceux qui cherchent (Inqguivers Classes tor Prospective Converts). 

Il importe aussi d’exposer en chaire la doctrine du mariage, sa sainteté, 
les dangers que comportent les unions mixtes, les devoirs des parents. Vu 
Vinstabilité de nombreux Américains qui changent fréquemment de résiden- 
ce, il faut reprendre souvent cet ensecignement ; sinon, beaucoup n’auront 
pas lVoccasion de l’entendre. Inutile de dire que, spécialement dans cette 
prédication, il convient d’éviter tout ce qui pourrait froisser un non-catho- 
lique ou une personne catholique engagée dans un mariage mixte. Certaines 
de ces unions ont eu d’ailleurs d’excellents résultats ; reconnaissons-le et 
rappelons a quelles conditions. 

Si le clergé paroissial entretient des relations amicales avec les catholiques 
mariés a des non-catholiques, il contribuera a leur persévérance et a l’éduca- 
tion catholique des enfants. 

Dans les écoles catholiques, surtout dans les écoles secondaires et supérieu- 
res, la doctrine du mariage doit faire l’objet d’un enseignement soigné. 

L’organisation des « Conférences de Cana » (Cana Conferences) apporte un 
reméde aux maux causés par les mariages mixtes. Y sont invités tous les 
jeunes couples dont un des conjoints est catholique, sinon les deux. Leurs 
problemes y sont abordés dans une ambiance spirituelle. 

Certains prétres ont pris la trés heureuse initiative d’organiser des loisirs 
pour les jeunes. Ceux-ci échappent ainsi 4 l’influence de milieux paiens, 
laiques ou non-catholiques. 

Le refus de la dispense épiscopale ne réduit pas le mal; au contraire. De 
méme, un accueil glacial de la part des curés ne détourne pas d’un mariage 
mixte. Dans un milieu religieux, un mariage mixte peut aboutir a de bons 
résultats. La coutume de plus en plus répandue d’accorder la dispense sous 
certaines conditions autorise des espoirs ; elle contribuera 4 diminuer pro- 
gressivement le nombre des mariages mixtes, et gagnera a l’Fglise la sym- 
pathie du conjoint non-catholique. 


Mariages mixtes 
et mariages religieusement homogénes 


en Suisse 
Stabilité et fécondité ; éducation religieuse des enfants. 


par Jacques Davip 
Redaktor : Sozialey Aufbau, Neue Ziircher Nachrichten, Orientierung, Zurich, Suisse }. 


En Suisse, la procédure étant facile, le nombre des divorces est 
élevé. Dans la mesure ot le pourcentage des divorces permet 
d’apprécier l’unité interne et la stabilité de l’union matrimoniale, 
il est intéressant d’examiner comment se comportent, d’une part 
les mariages mixtes, d’autre part les unions homogeénes, devant les 
sollicitations du divorce. Le divorce n’influence pas seulement 
le destin des époux, mais encore, hélas! celui des enfants. Aussi, 
un exposé détaillé de diverses données statistiques suisses peut 
étre particuliérement instructif dans le probleme qui nous occupe. 
Nous examinerons, d’abord, les rapports entre les mariages mixtes 
et les divorces. Dans une seconde partie, nous tracerons la ligne 
générale du destin des enfants issus de mariages mixtes, surtout 
en ce qui concerne leur adhésion a telle ou telle confession. 


I. MARIAGE MIXTE ET DIVORCE 


1. — Sur un territoire de 41.295 km?, la Suisse comptait en 1941 
une population de 4.265.703 habitants se répartissant comme 
suit : A 


1. Néen 1904 a Altstatten (Saint-Gall), J. Davin étudia a Munich, en Hollande, 
en France et A Zurich. De 1937 a 1947, il fut rédacteur du « Schweizerisch katholisch 
Gesellenverein ». De 1942 4 1947, il dirigea l’Institut apologétique de Zurich. Depuis 
1940, il est rédacteur de Sozialey Aufbau, supplément social de Neue Ziivchey Nach- 
vichten. — J. Davip a beaucoup publié sur le probléme familial et sur le probleme 
social. Citons : Lebensraum fiir die Familie (1942), Helft dey Familie ! (1944), Der 
Kommunismus und wir Christen (1937), Lebensmeisterschaft (1945), Grundfragen 
christlicher Wirtschaftsgestaltung (1938), Soziale Betriebsgemeinschaft (1948), Soziale 
Grundstrémungen (1948), Sozialisierung und christliche Soziallehre (1949), Um die 
Fretheit der Schule : Das Beispiel Hollands (1949), Die Familie in der modernen Indus- 
triewelt (1949).... — Adresse : Auf der Mauer 13, Zurich I, SutssE (Note de la rédac- 


tion). 
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2.457.242 (= 57,6 %) protestants, 
1.754.204 (= 41,1 %) catholiques, 
19.429 (= 0,5 %) juifs, 
34.828 (= 0,8 %) sans religion. 


Par l’effet des déplacements de la population, les Eglises qui, 
jadis, se partageaient de facgon assez nette le territoire, se sont de 
plus en plus compénétrées, surtout dans les villes. Par suite, le 
nombre des mariages mixtes n'a fait que crottre. 


TABLEAU I 
NOMBRE ASOLU DE MARIAGES MIXTES EN SUISSE 


73 Mariages religieusement 
Nombre total Mariages religieu- 8 6 


Année : mixtes : 

des mariages sement homogénes hitire haat en ° foo 
1870 394.856 382.658 12.198 31 
1880 424.248 401.421 22.827 54 
1888 442.807 410.463 32.344 73 
1900 513.373 466.306 47.007 92 
1910 600.342 537.219 63.123 105 
1920 640.787 569.058 71.129 ri 
1930 740.494 655.994 84.500 114 
1941 853.968 754.001 99.927 LL7, 
2. — En raison d’une législation libérale qui permet de rompre 


aisément le mariage, le nombre des divorces est fort élevé. Dans les 
statistiques internationales sur la fréquence des divorces, la Suisse 
occupe le troisieme ou le quatriéme rang. 


TABLEAU II 
NOMBRE DE DIVORCES POUR I0,000 MARIAGES 
vers vers vers vers vers vers vers 
Pays 

1880 1890 1900 I9g1O 1920 1930 1940 
Etats-Unis — 30,0...40,6 - 6236. 72,8. yaa 85 
Autriche — 9,3 0,4 0,8 46,5 44,9 =— 
Japon eee 83,4 70,6 43,0 40,8 — 
Suisse 20,9 18,7 19,7 24,8 31,0 37,2 36 
Danemark — — ONY ey Pi, BEG 
Allemagne a 8,0 9,5 TO5Smee lO; 3) ae 4 es 
Hongrie BZ BS9 557 ©1532 427) 2bjow— 
Nouvelle-Zélande — a3) 6,4 TO; CES 2a 24,4 — 
France — 6,9 10,2 11,5 35,5 Zoe 23 
Suéde 2,8 By 4,7 6,8 13,8 20,3 — 
Pays-Bas 2,5 4,9 6,3 OURS ee eS) One 6 
Finlande 33 1,9 27 4,4 9,5 18,2 22 
Norveége 0,3 2,0 Api OpE 814 77, ae 
Australie 1,4 4,3 6,4 75%. 902)39° ins oe — 
Belgique 2,1 4,1 6,3 8/08 05L7; Teet2s6n 
Ecosse 7)3 1,7 2,5 395 6,6 Syn) Wes 


Angleterre 0,7 0,7 0,9 I,0 4,0 4,5 
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Plusieurs villes de Suisse, notamment Zurich, comptent un nom- 
bre de divorces spécialement élevé1. 


TABLEAU III 


NOMBRE DE DIVORCES DANS LES GRANDES VILLES DE 1928 A 1933 


Moyenne annuelle des divorces suy 100,000 habitants et Proportion des divorces 
par vapport a Vensemble des séparations matrimoniales. 


Sur Sur Sur Sur 
Villes 100.000 100 sépa- _—-‘Villes 100,000 100 sépa- 
habitants rations habitants rations 

San Francisco 363 — Stettin 122 17,9 
Saint-Louis 310 — Nuremberg 120 19,2 
Geneve 219 27,0 Bucarest 119 19,5 
Hambourg 206 28,4 Helsinski I16 ZO 
Vienne 201 2052 Koenigsberg 114 18,3 
Riga IQI 25,2 Bale TAGE 18,8 
Berlin 189 Disa Berne III 21,3 
Zurich 188 30,1 Tokio 108 — 
Copenhague 180 Zone Breslau 105 17,0 
Baltimore 171 —- Stuttgart 92 Wey 
Altona 157 2aae Bruxelles 88 — 
Budapest 155 19,1 Duisburg 87 18,2 
Munich 148 20,9 Danzig 85 — 
Stockholm I4I 20,2 Amsterdam 84 P75 
Leipzig 140 20,7 Rotterdam 84 19,0 
Oslo 137 — Philadelphie 83 _ 
Cologne 135 22,4 Essen 82 16,7 
Francforts/Main 132 21-0 Atheénes 76 11,9 
Dresde 132 19,4 Gand GE — 
Dusseldorf 130 22,4 Liege 70 — 
Halle sur la Saale 130 15,9 Osaka 66 — 
Magdebourg 128 18,8 Bochum 61 — 
Paris 125 20,0 Lisbonne 52 — 
Prague 125 Pa Ps Anvers 45 — 
Wellington 125 — New-York 38 = 
La Haye 123 _— Washington 27. —- 


Depuis 1880, le nombre des divorces n’a fait qu’augmenter : 


1. Voir: Statistique internationale des grandes villes. Tervitoive et population des 
grandes villes 1928 4 1934, La Haye, 1939. 
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TABLEAU IV 
LES DIVORCES EN SUISSE DE 1876 A 1946 

Rewees En nombres Sur 100,000 Sur 1.000 

absolus habitants mariages 
1876 /80 994 355 47,9 
1881 /85 927 8253 47,0 
1886 /90 882 BOs 42,8 
1891 /95 898 29,5 40,9 
1896 /oo 1.040 32,2 41,7 
1901 /05 1.153 33,6 45,2 
1906/10 I.490 40,9 54,2 
IgI1/I5 1.536 39,9 61,8 
1916/20 1.824 47,0 66,4 
1921 /25 2.087 53,71 70,1 
1926 /30 2.543 63,7 84,7 
1931 /35 2.988 7255 93,9 
1936 /40 3.215 79,7 03,7 
1941/45 3.266 7555 91,2 
1946 4.298 96,2 I10,9 
nO47 4.280 94,1 108,7 
3. — Quelle fut, sur la fréquence des divorces prononcés en 


Suisse, l’influence de la composition du mariage au point de vue 
confessionnel ? En ces derniéres années, plusieurs études sur ce 
sujet ont vu le jour; elle n’ont pas été sans causer une certaine 
surprise. Nous nous fondons surtout sur deux publications officielles, 
celle du Dr Senti dans les Zéircher-statistischen Nachrichten, 1948, 
cahier 2, pp. 2-13, et le Jahresbericht des Eidgendssischen Statis- 
tischen Amts tiber Ehe, Geburt und Tod im Jahre 1947, publié dans 
le fascicule de janvier 1949 de Volkswirtschaft (Berne), pp. 9-11. 
A titre de comparaison, nous nous référons encore a une étude 
plus ancienne du directeur honoraire de l’Office de statistique 
helvétique, le Dr C. Briischweiler, étude consacrée aux mariages 
mixtes et parue dans le Jahrbuch der Katholischen Schweiz, Immen- 
see, 1935, Pp. 25-40. 

Examinons d’abord les chiffres concernant la ville de Zurich. 
De 1930 a 1948, la population de la ville a passé de 290.937 a envi- 
ron 380.000 : croissance rapide, attribuable presque exclusivement 
a lintégration urbaine de familles rurales. La proportion des catho- 
liques était de 28 a 30 %; celle des protestants de 67 a 65. Le nom- 
bre des divorces est trés élevé. Durant la décade 1931-1940, il y 
en eut 6.386 ; de 1941 4 1950, il y en aura plus de 7.300. Pour la 
moyenne des années 1928-10933, il y en avait 188 par 100.000 
habitants. Voici les chiffres détaillés. 
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TABLEAU V 
DIVORCES D’APRES LA CONFESSION RELIGIEUSE DES KPOUX (VILLE DE 
ZURICH) 
Année Religion du mari Religion de la femme 
Protest. Cathol. Juive Autres Total Protest. Cath. Juive Autres 
Nombres absolus (somme de Io ans) 
HOOL=EOH eet OL7, 369 ~=«d10 NEL Maye isis ar 980 4006 9 16 
IQII-20 1.389 540 37 25 er OG te 2 O77, 656 26 12 
IQ2I-30 2.322 O45) 045 107.5 3 4382 200 me Lsl23 63 46 
TO3E-40) 4.283 3.725, 105). 273 6,386 4:057) 2.000 103 136 
1941-47 * 4.860 2.120 114. 260 7.354 4.685, 2.396 100 73 
Pour mille 
IQOI-10 721 261 i iat) ) 1,000 695 288 6 Il 
IQII-20 698 271 19 I2 1.000 651 330 13 6 
IQ2I-30 075 275 19 Be TO00) 642 327 18 13 
1931-40 671 270 16 AZ) 112000 636 327 16 21 
1941-47 661 288 16 35 1.000 637 326 14 23 


Un examen précis aboutit a la constatation suivante : le nombre 
des divorces est spécialement élevé parmi les mariages mixtes ; 
il y atteint le double de la proportion observée dans les mariages 
religieusement homogeénes. Chose plus étonnante : ce nombre élevé 
ne doit pas étre attribué simplement aux conjoints protestants 
ou incroyants, mais bien au mariage mixte comme tel. Ceci découle 
du fait que non seulement les mariages catholiques homogénes, 
mais aussi les mariages protestants homogénes et méme les maria- 
ges homogénes sans religion comportent une fréquence de divorces 
de moitié moindre que celle des mariages mixtes. 


TABLEAU VI 


DIVORCES D’APRES LA RELIGION DES DEUX EPOUX 


Religion du mari 


Protestante 
Catholique 
Juive 


Autre, Sans religion 


Total 


Protest. 


3.290 


841 
24 
134 


4.289 


Religion de la femme 


Cathol. 


Tie hatey/ 
I.060 
9 
63 


2.249 


Juive 


10 


5 
81 


3 
99 


Autre Sans 


53 
20 


2 
68 


149 


Patel 
4.470 
1.932 
I16 
268 


6.786 


Si Yon compare ces chiffres avec ceux du total des mariages 
existants on obtient le tableau suivant : 


* Calculé sur Io ans. 
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TABLEAU VII 
DIVORCES D’APRES LA RELIGION DES DEUX EPOUX (par 100,000) 


. 


Durant la décade 1936-1945, il y eut sur 100,000 couples : 


moyenne générale goo divorces 
chez les époux |’un et l’autre protestants 763 divorces 
chez les époux l’un et l'autre catholiques 764 divorces 
chez les époux l’un et l'autre juifs 689 divorces 
chez les époux sans religion ou d’autres religions 595 divorces 
chez les époux d’un mariage mixte 1.425 divorces 


Pour 100.000 couples ayant la méme religion, la moyenne des 
divorces est de 758; pour le méme nombre de couples a religion 
mixte, elle est de 1.425; c’est presque le double. Ajoutons une 
précision : lorsque le mari est protestant et la femme catholique, 
la moyenne s’éléve 4 1.447; par contre, elle n’atteint que 1.329 
lorsque homme est catholique et la femme protestante. 

Mettons-nous en garde contre des conclusions hatives et injusti- 
fiées. La moyenne trés élevée des divorces parmi les mariages mixtes 
est attribuable, non seulement a la différence des religions au sein 
de la communauté matrimoniale, mais aussi au fait que pas mal 
de gens sont des immigrés urbains et donc des déracinés culturels 
et sociaux. Outre la diversité des religions, intervient celle des 
races, des nationalités et des coutumes. De ce fait, les données 
statistiques doivent subir certaines retouches. Malgré tout, il reste 
que les mariages mixtes comportent une tension interne plus forte 
et un danger de rupture plus grand que les mariages confession- 
nellement homogenes. Ce fait entraine une double conséquence, 
importante pour l’éducation des enfants dans les unions mixtes. 
Tout d’abord, ils sont exposés au danger de perdre leur famille 
par la séparation ; ensuite, méme dans les familles qui ne se dis- 
persent pas, la division interne empéche une éducation harmonieuse. 
Ces données statistiques concernant la ville de Zurich se trouvent 
confirmées par les chiffres les plus récents relatifs 4 la Suisse entiére. 
Fait surprenant : a la campagne, les mariages mixtes se présentent 
sous un jour bien plus défavorable qu’en ville. Sans doute, les 
mariages mixtes y sont proportionnellement moins nombreux; de 
méme, les divorces. Mais le manque de stabilité de ces unions 
y est plus manifeste. En ville, les divorces sont a peine deux fois 
plus nombreux dans les mariages mixtes que dans les unions religieu- 
sement homogeénes. A la campagne, les mariages mixtes aboutissent 
au divorce deux ou trois fois plus souvent que les mariages homo- 


genes protestants et cinq fois plus souvent que les mariages catho- 
liques homogénes. 
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TABLEAU VIII 


COUPLES DIVORCES, CLASSES PAR RELIGION, SUR 100,000 MARIAGES 
EXISTANTS (1940-1947). 


Communes-Groupes Mariages homogénes Mariages mixtes 
cath. protest. homme cathol. femme cathol, 
Villes (*) 624 682 1.119 1.241 
Autres communes 120 237 527 559 
Suisse 251 406 839 928 
Remarque. — Nous ne pouvons nous empécher d’attirer l’atten- 


tion sur un fait a la fois important et inquiétant : les divorces 
détruisent de plus en plus les mariages catholiques homogénes. 
Sans doute, la proportion des divorces chez les catholiques n’atteint 
encore a la campagne que la moitié du nombre des ruptures affec- 
tant les mariages protestants (120 contre 237). Mais si l’on songe 
que le protestantisme en Suisse ne considére pas le mariage comme 
indissoluble, alors que l’Eglise catholique rejette absolument le 
divorce qui, d’ailleurs, entraine 4 la campagne de graves incon- 
vénients sociaux, cette différence s’amenuise fort et, dans les villes, 
elle disparait presque complétement : chez les couples protestants, 
la proportion est de 682, chez les catholiques elle est de 624. A 
Zurich, le pourcentage chez les catholiques dépasse d’un point 
celui des protestants (764 contre 763). Ce nombre dépasse aussi 
celui des juifs (689) et méme celui des couples sans religion (595)... 

Au sujet des chiffres relatifs a la Suisse entiére, |’ Office helvétique 
fait la remarque suivante (p. I0): 

De ces chiffres, il appert que la plus grande fréquence des divorces chez les 
protestants (comparés aux catholiques) ne provient pas seulement du fait 
que les protestants sont relativement plus nombreux dans les villes. Les 
tableaux détaillés révélent dans toutes les catégories de communes des diffé- 
rences appréciables en faveur des catholiques. Toutefois, il faut le reconnaitre, 
les catholiques subissent, eux aussi, trés fortement dans les villes l’influence 
de la «force du milieu ». En effet, chez eux, le pourcentage des divorces se 
rapproche toujours davantage de celui des protestants, 4 mesure qu’on monte 
dans l’échelle des grandeurs urbaines. 


Quant aux chiffres de Zurich, l’observateur se. borne a cette 
constatation significative : « Dans notre ville, l'influence du milieu 
neutralise pratiquement l’influence religieuse. » De ces faits bien 
établis, nous devons avoir le courage de tirer les conclusions prati- 
ques : c’est le milieu qu’il faut nous efforcer de transformer selon 
nos principes, puisque nous ne pouvons empécher des catholiques 


(*) groupant plus de 10.000 habitants. 
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d’y vivre. D’autre part, il faut préparer ces catholiques a y persé- 
vérer dans leur foi. 

Cette situation ne date pas de la derniére guerre ; on peut s’en 
rendre compte en se référant aux chiffres de 1930. En voici l’essen- 
tiel. L’indication de l’appartenance religieuse faisant défaut pour 
environ un quart des divorces, les chiffres qui suivent ne se rap- 
portent pas a l’ensemble des mariages 4. Ce tableau serait sans doute 
plus sombre s’il était complet. 


TABLEAU IX 
DIVORCES ; MOYENNES DES ANNEES 1929-1931 


Nombre absolu Nombre absolu Divorces 


Catégories de mariages des couples desi divorces par Mxalbea 
en 1930 
Mari et femme catholiques 234.008 587/ 15 
Mari cath. et femme prot. 34.415 Pai 61 
Mari et femme protestants 411.448 1.275 31 
Mari prot., femme cath. 38.951 280 72, 


De ces chiffres, il se dégage clairement que les mariages confes- 
sionnellement homogénes furent le moins sujets a rupture : chez les 
catholiques, 15 cas ; chez les protestants, 3I cas sur 10.000 mariages 
de méme espéce. Pour les mariages mixtes, les chiffres s’élévent 
a 61 et 72 ; ils sont donc deux a quatre fois plus forts ; la fréquence 
était plus grande dans le cas du mari protestant que dans celui 
de la femme protestante. Le mariage mixte pose donc des problémes 
bien plus ardus que le mariage religieusement homogéne, et cela, 
non seulement du point de vue strictement religieux mais aussi 
du point de vue largement humain. Cette constatation vaut aussi 
bien pour les époux que pour les enfants. 

Les quelques remarques suivantes, consacrées a ces derniers, 
permettront de s’en rendre parfaitement compte. 


II. LES ENFANTS ISSUS DE MARIAGES MIXTES 


Nos indications statistiques se basent sur une étude du Dr 
Brtischweiler, Jahrbuch der Katholischen Schweiz, Kirche und Le- 
ben 1937, Immensee, pp. 27-42. 

Nous ne disposons malheureusement pas de chiffres plus récents. 
Mais, 4 en juger par quelques sondages, la situation n’a pas subi 
de changements notables. Tout au plus, constaterait-on un nombre 
un peu supérieur d’enfants sans religion. 


1. Kirche und Leben 1936, p. 39. 
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1. Natalité. 


Le recensement des ménages suisses compta, le r¢° décembre 
1930, 720.857 couples vivant ensemble et totalisant 1.311.618 
enfants. Seuls furent comptés les enfants vivant encore a4 la mai- 
son paternelle ; il faut s’en souvenir quand, dans l’étude de ces 
statistiques, on compare la ville 4 la campagne, une confession 
religieuse avec une autre. Voici la répartition confessionnelle : 


TABLEAU X 


NATALITE DANS LES UNIONS MIXTES ET LES UNIONS RELIGIEUSEMENT 
HOMOGENES (VUE GENERALE) 


C : 
cages ayant la Unions Total 
méme religion mixtes 

chiffres absolus °/o9 absolus ° loo absolus °/ 00 

Ménages 638.480 886 82,37 LEA 720.857 1000 

Enfants 1.200:6 SOO LOMB LLO:022 84 1.311.618 1000 


Pour 100 couples de méme religion on trouve 188 enfants. 
Pour roo couples de religion mixte on trouve 134 enfants. 


La natalité est donc supérieure dans les mariages confessionnel- 
lement homogénes. En chiffres absolus, le nombre d’enfants issus de 
mariages mixtes est faible, comparé a celui des unions entre con- 
joints de méme religion : 110.632 contre 1.200.986, donc pas méme 
10 %. La comparaison, objectera-ton peut-étre, perd tout intérét, 
du fait que les mariages mixtes se rencontrent surtout dans les 
villes ou, en tout état de cause, la natalité est plus faible. Ilya 
donc lieu d’examiner plus attentivement la natalité dans les villes 
les plus importantes: y apparait-elle supérieure dans les unions 
confessionnellement homogenes ? 


TABLEAU XI 


NATALITE DANS LES UNIONS MIXTES ET LES UNIONS RELIGIEUSEMENT 
HOMOGENES (DANS QUELQUES VILLES) 
Nombres d’enfants sur 100 


Couples sans enfants ménages ayant des enfants(z) 


Villes couples de couples de 

de méme de religion méme religion 

religion mixte religion mixte 
Zurich 34,0 40,5 185 173 
Bale 32,5 37,4 193 176 
Genéve 40,7 49,5 166 150 
Berne 28,4 35,5 205 189 
Lausanne 33,8 40,5 189 173 
Saint-Gall 28,7 36,9 217 201 


1. Enfants issus du mariage actuel ou d’un mariage précédent. 
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Ce tableau le montre clairement : méme dans les villes, on cons- 
tate, parmi les ménages homogénes, un nombre d’unions sans en- 
fants inférieur de 15 %, et un nombre d’enfants supérieur de 8 
a 10 %, aux chiffres correspondants dans les ménages mixtes. 
Toutefois, ce phénoméne peut dépendre aussi de la plus grande 
stabilité des uns, du plus profond déracinement social des autres. 

L’examen du tableau suivant nous permettra de progresser 
encore dans la comparaison des mariages mixtes avec les mariages 


religieusement homogenes. 


TABLEAU XII 


ErupDE DETAILLEE DES UNIONS MIXTES : NATALITE ET APPARTENANCE 


Religion 
du pére 


a 
catholique 


protestante 


juive 


autres conf. 


sans conf. 


RELIGIEUSE DES ENFANTS 


Religion 
de la mére 


b 
protestante 
juive 


autre, incon. 


sans relig. 


catholique 
juive 


autre, incon. 


sans relig, 


catholique 
protestante 


autre, incon. 


sans relig. 


catholique 
protestante 
juive 

sans relig. 
catholique 
protestante 
juive 

autres conf. 


Total 


Pourcentage 


des 
couples 


sans enf. 


354 
42,9 
32,9 
41,5 


36,3 
43,6 
36,4 
45,9 


5455 
40,4 
71,4 
64,7 
38,1 
36,9 
66,7 
49,5 
34,8 
38,4 
42,4 
44,9 
36,1 


avec enf. 


Qu 


64,0 


57,1 
67,1 


58,5 
63,7 


56,4 
63,6 


54,1 
45,5 


53,0 
28,6 


3553 
61,9 
63,1 
33,3 
5935 
65,2 
61,6 
57,6 
Syovie 


63,9 


Nombre 

d’enfants 

pour 100 
couples 


en général 
ayant enf. 


Sur 100 enfants suivant 
la religion : 


HS by 
cowry f de la mére 
yb 


og 
nn 
wo 


les uns du pére 
les autres 
de la mére 


BW H 
Sate Were Ips 
- aO 


ni de l’un ni 
de l’autre 
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D’aprés ce tableau: 

a) le nombre d’enfants dans les mariages mixtes est 4 peu prés 
aes que le conjoint catholique soit le pére ou la mére (colonnes 
€-I) ; 

6) les mariages mixtes catholiques se révélent aussi pauvres 
en enfants que les mariages mixtes protestants ; 

c) dans chaque catégorie, union la plus pauvre en enfants 
est celle ou un conjoint est juif ; cela apparait surtout lorsque le 
conjoint israélite est la mére ; 

d) les mariages mixtes catholiques-israélites sont sensiblement 
plus pauvres en enfants que les mariages mixtes protestants- 
israélites (est-ce l’effet du hasard ?) ; 

e) nous aurons a reparler plus loin de l’appartenance religieuse 
des enfants, indiquée dans les colonnes g-k. 

Le directeur de |’ Office statistique helvétique, le Dr Briischweiler, 
donne de ces faits linterprétation suivante : 


Ces faits apportent une contribution intéressante a la solution de ce pro- 
bleme discuté : le catholicisme, par lui-méme, exerce-t-il une influence sur la 
natalité ? Cette influence est-elle si forte que les motifs non-confessionnels 
ne jouent plus qu’un role trés secondaire ? Sur la base de ces nouvelles sta- 
tistiques, il convient de répondre négativement a ces questions. Sans doute, 
le ménage catholique se distingue encore, dans la plupart des cantons, par 
une natalité supérieure. Mais il existe des cantons ot ce n’est plus vrai, 
sinon dans une mesure trés restreinte ; ainsi, dans les cantons Bale-campagne, 
Zurich, Schaffhouse et Vaud ; a Genéve et a Bale-ville, les ménages catho- 
liques se distinguent a peine des ménages protestants. 

La constatation suivante est d’un intérét supérieur: la fécondité des 
catholiques varie avec le caractére confessionnel et économique des cantons. 
D’une part, Genéve et Bale-ville qui comptent 114 et 144 enfants pour 100 
couples catholiques, de l’autre Uri et Fribourg qui en totalisent 300 et 289, 
occupent les extrémités de l’éventail. Dans les cantons a majorité protes- 
tante, comme Zurich, Vaud et Neuchatel, les couples catholiques ont d’ordi- 
naire moins d’enfants que dans les régions a prédominance catholique ; 
beaucoup méme n’en ont pas. 

Il est donc permis de conclure : le catholique arraché a son cadre natal 
est d’autant plus exposé a l’influence du malthusianisme contemporain que 
celui-ci a pénétré davantage les couches populaires. Ses principes de morale 
familiale y sont visiblement supplantés par un rationalisme qui agit sur la 
structure sociale et économique. 


Remarquons toutefois que ces constatations ne mettent pas 
en question l’importance de la confession religieuse. Car dans les 
cantons cités en premier lieu (Genéve, Bale-ville, etc...), les catho- 
liques sont aussi des «immigrants», venus se fixer parmi une 
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population protestante autochtone. De plus, cette immigration 
s’est faite surtout au bénéfice des villes, qui, précisément, sont 
plus pauvres en enfants. I] s’en suit que, selon les lois sociologiques, 
les mariages catholiques devraient étre notablement moins féconds 
que ceux de la population aborigéne. Que l’on compare maintenant 
les chiffres de Neuchatel, Vaud, Bale-ville, Glaris ! 

L’importance des facteurs sociaux et sociologiques ressort surtout 
de la comparaison des catholiques de la diaspora urbaine avec ceux 
des pays anciennement catholiques. 

L’influence du déracinement se révéle encore dans les chiffres 
fournis par la diaspora protestante en région catholique (Nidwalden, 
Valais, Uri, etc...): méme les mariages mixtes y sont plus féconds 
que les mariages entre seuls protestants. 


2. Appartenance religieuse des enfants. 


a) Dans les mariages mixtes entre catholiques et protestants, 
la religion des enfants suit en majorité celle du pére, et non pas 
celle de la mére, comme on se l’imagine souvent. Si le pére est catho- 
lique, la différence est de 3 %; sila meére est catholique, elle s’éléve 
Asa ten 

b) Il y a relativement trés peu de familles, Dieu merci! ou les 
enfants (garcons et filles) appartiennent a des religions différentes 
(voir colonne i). 

c) C’est chez les juifs que les enfants adoptent le moins la religion 
d’un de leurs parents. Ils vivent plutdt sans religion. 25 % seule- 
ment des enfants embrassent la religion de leur pére israélite ; 
15 % a peine celle de leur mére israélite. 

d) Sile pére est sans religion, les enfants suivent, dans une assez 
forte proportion, la religion de la mére (colonne h), du moins aussi 
longtemps quwils vivent au foyer paternel. 

e) Une comparaison des statistiques établies par cantons nous 
améne a la conclusion suivante : dans les cantons 4 prédominance 
catholique, les enfants issus de mariages mixtes deviennent en 
majorité catholiques ; dans les cantons principalement protestants, 
ils deviennent en majorité protestants ; cela s’explique par l’influen- 
ce du milieu autant que par celle des relations de parenté. Bornons- 
nous a une comparaison, celle de Lucerne (catholique) avec Zurich 
(protestant). 

Si l’on constate que les mariages mixtes donnent plus d’enfants 
protestants que d’enfants catholiques, la statistique fournit, de 
ce fait, deux raisons : 1° les mariages mixtes sont conclus en majorité 
dans les régions protestantes ; 2° le pére, dont la religion influe 
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davantage sur l’appartenance religieuse des enfants, est protestant 
dans la majorité des cas. 


TABLEAU XIII 


L’APPARTENANCE RELIGIEUSE DES ENFANTS DANS UN CANTON CATHOLIQUE 
ET DANS UN CANTON PROTESTANT 


Sur 100 enfants issus de 
mariages mixtes, il y en a: 


Religion du pére Religion de la mére catholiques a protestants 
Lucerne a Zurich 

catholique protestante 67,3 61,4 

protestante catholique 68,4 62,7 


f) Sur un total de 108.215 enfants issus de mariages mixtes, 
52.914 (48,9 %) suivent uniformément la religion du pére ; 51.217 
(47,3 %), celle de la mére ; 3.024 (2,8 %) suivent, les uns la religion 
de leur pére, les autres celle de leur mére ; 1.060 (1,0 %) deviennent 
pratiquement sans religion. 

Sur 100.026 enfants issus de mariages mixtes, dont un des con- 
joints était catholique, 49.781, c.-a-d. presque 50 9% furent éduqués 
en dehors de la religion catholique et donc perdus pour 1’Fglise. 
Quant au nombre de ceux qui abandonnérent |’Eglise aprés avoir 
quitté le domicile paternel, la statistique est incapable de nous 
Vapprendre. 


MIXED MARRIAGES 


I. MIXED MARRIAGES AND DIVORCES. — I. International situation. — 
Im Switzerland, the population is distributed as follows : Protestants 57,6%, 
Catholics 41,1 %, Jews 0,5 %, no religion 0,8 %. As a result of population 
displacement, the Churches, which once occupied fairly definite areas, have 
become increasingly intermingled, especially in the towns. Consequently 
the number of mixed marriages has increased. In 1870, there were 3,1 % ; 
in 1930, 11,4 %. On the other hand, in divorces, Switzerland comes fourth in 
the countries of the world, being surpassed by the United States, Austria and 
Japan. In 1940, out of 10.000 married couples the United States reckoned 
82 divorces, Switzerland 36, while France had only 22 and England 6, Several 
Swiss towns, Zurich among others, have particularly high divorce rate. Out 
of 100.000 inhabitants the annual number of divorces is 363 for San Francisco, 
and 201 for Vienna ; in Zurich, they come to 188, while Paris has 125, Brus- 
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sels 88.and New-York 38. In Switzerland, for the year 1947, the annual num- 
ber of divorces out of 100.000 inhabitants was 94,1 %. What part did the 
influence of denominational marriage play on the frequency of divorces in 
this environment ? Examine first the figures for the town of Zurich. 

2. A large city: Zurich. — From 1930 to 1948, the population rose from 
291.000 to about 380.000. This rapid increase was due almost exclusively 
to the immigration of new inhabitants. Catholics were some 30% and 
Protestants 65 °%. The number of divorces is high. During the years 1930-1940 
there were 6.386 divorces ; from 1941 to 1950, there will be more than 7.300. 

Here are the figures, per 1.000 divorces, for Zurich according to the religion 
of the spouses: 


Years Denomination of men Denomination of women 
Protest. Cath. Jews Norel. Protest. Cath Jews No rel. 


IQOI-IO 721 261 7 iat 695 288 6 II 
IQII-20 6098 PUTA 19 I2 651 330 13 6 
1921-30 675 275 19 31 642 327 18 13 
1931-40 671 270 16 43 636 327 16 20 
1941-47 661 288 16 35 637 326 14 23 


Among mixed marriages, divorce is especially frequent ; it is twice the 
number of divorces that take place among marriages of thes ame religion. This 
is due to mixed marriage as such, Catholic, Protestant marriages and the 
marriages of unbelievers among themselves result in less than half the num- 
ber of divorces brought about by mixed marriages. 

During the decade of 1936-1945, there was a general annual average of 
goo divorces per 100.000 couples : 

Where both parties were Protestants, there were 763 divorces. 

Where both parties were Catholics, 764 divorces. 

Where both parties were Jews, 689 divorces. 

Where both parties were without religion, 595 divorces. 

Among mixed marriages, 1.425 divorces. 

These high divorce figures from mixed marriages are not due only to the 
difference of religion with the family, but also to the fact that many of these 
people are urban immigrants and therefore have lost their cultural and social 
roots. Besides diversity of religion, one must take into account also diversity 
of race, nationality and customs. Nevertheless, mixed marriages do contain 
within themselves a stronger inner tension and a greater danger of rupture 
than marriages between persons of the same religion. 

3. For the whole of Switzerland. — These statistics for Zurich are confirmed 
by the most recent figures for the whole of Switzerland. One sees with sur- 
prise that mixed marriages in country districts are more disconcerting than 
in the towns. It is true that there are fewer mixed marriages in the country 
and fewer divorces. But the lack of stability is more frequent than in towns. 
In these latter, mixed marriages lead to not quite double the divorces from 
marriages of people with the same religion. In the country, mixed marriages 
lead to two or three the number of divorces from Protestant marriages 
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and five times that from Catholic marriages. In 1940 and in 1947, out of 
100.000 homes in rural districts, there were 120 divorces among Catholic 
couples, 237 among Protestant, 527 among mixed marriages in which the 
husband was Catholic and 559 in which the wife was Catholic. 

With regard to the figures concerning the whole of Switzerland, the Swiss 
Office notes that in the towns, if not in the countries : « The Catholics are 
very strongly influenced by the milieu. » Indeed their divorce rate approaches 
that of Protestants as the urban population increases. 

As for Zurich the official merely makes this significant remark : « In our 
town, the influence of environment practically neutralises religious influence. » 

These facts are precise enough to lead to obvious conclusions. It is the envi- 
ronment that we must strive to transform according to our principles, since 
we cannot prevent Catholics from living in it. On the other hand, train 
Catholics to remain steadfast. Mixed marriages set far more difficult problems 
than religiously homogeneous marriages, not only from a dogmatic point of 
view but from a more generally human point of view, both for the spouses 
and the children. The latter are exposed to a great danger of losing their family, 
and, even where the parents do not separate, the fact of an internal dis-union 
is detrimental to a wholesome upbringing. The following remarks about child- 
ren of mixed marriages will show this clearly. 


II. THE CHILDREN OF MIXED MARRIAGES. — 1. Family statistics for Dec. 
Ist. 1930 gave 720,857 couples living together, with a total of 1,311,618 child- 
ren. Out of 1.000 couples, 886 were of the same denomination, and 114 of 
mixed religions. There were 188 children for 100 couples of the same religion, 
and 134 for 100 mixed marriages. For mixed marriages there are either no 
children or fewer than for the others. 

2. An examination limited to the principal towns confirms these data for 
the whole of Switzerland. Thus, in Zurich, out of 100 childless couples, 34 % 
are unions of the same religion and 40,4 % are mixed marriages. Out of 100 
homes with children, couples of the same religion give 185 children while 
mixed marriages give but 173. At Bale the figures are respectively 193 and 176. 

In towns, and among homes of the same religion, the number of childless 
unions is lower by 15 % and the number of children higher by 8 to 10 % than 
the corresponding figures for homes of mixed religions. 

3. Diagram XI is very instructive on this point. By it we are able to.see 
clearly that : 

a) the number of children is about the same in mixed marriages, no mat- 
ter which party is Catholic ; 

b) mixed marriages of Catholics are just as poor in children as Protestant 
mixed marriages ; 

c) Where either party is a Jew, there are the least number of children ; 

d) Catholic-Jewish mixed marriages are notably less fruitful than Pro- 
testant-Jewish mixed marriages. 

The Director of the Swiss Statistical Office interprets these data as follows : 
« These facts provide an interesting contribution to the solution of the dispu- 
ted question as to whether Catholicism of itself exerts an influence on thenum- 
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ber of children, and whether this influence is so strong that non-denomina- 
tional motives play only a subordinate part. » To this question we must give a 
negative answer based on these new statistics. Although, in some cantons, 
Catholic homes are still remarkable for the number of children, in others this 
can no longer be said to be true except to a very slight degree. On the other 
hand, according to the religious and economical state of the cantons, the 
Catholic birth is very uneven. For 100 Catholic couples, Geneva and the town 
of Bale count 114 and 144 children, Uri and Fribourg 300 and 289. In cantons 
with Protestant majorities, Catholic couples are often childless or have less 
children than predominantly Catholic districts. We may safely say, therefore, 
that a Catholic away from his birth-place is more exposed to come under the 
influence of contemporary malthusianismespecially there where this has taken 
root among the popular classes. One should note, however, that the Cathol- 
ics of Geneva and the town of Bale are immigrants to a very Protestant 
population, and that this immigration is for the benefit of the towns : two 
factors contributing to a lower birth-rate. 

4. Religion of the children. See diagram XI, columns g-h. — a) As a rule, 
in mixed marriages between a Catholic and a Protestant, the children follow 
the religion of the father, and not that of the mother as is commonly belie- 
ved. 

b) There are relatively few families in which the children are of different 
religions. 

c) The children of Jews rarely adopt the religion of one of the parents. They 
tend to live without any religion. 

d) In cases where the father has no religion, the children in many cases 
follow that of the mother. 

e) In the predominantly Catholic cantons, the children of mixed marriages 
generally become Catholics. In the cantons of Protestant majority, they 
usually become Protestants. This is due to the influence of the whole envi- 
ronment as much as to the parental relationship. 

7) It is observed that 48,9 % of the children follow the fathers’ religion, 
47,2 % the mothers’; 2,8 % belong to the religion of either parent ; 1% 
have no religion. Out of 100.026 children of Catholic mixed marriages, 49.781, 
i, e. nearly 50 % are educated outside the Catholic religion and therefore lost 
to the Church. As for the number of those who give up the Church after leaving 
home, the statistics are unable to enlighten us. 


Mariage mixte et vie religieuse 


Conclusions provisoires. Objets de recherches ultérieures. 


par Georges DELCUVE, S. J. 
Centre International d’Etudes de la Formation Religieuse } 


Achevée la lecture des quatre exposés précédents, on voudrait 
faire le point : rappeler les constatations enregistrées 4 propos du 
mariage mixte et du milieu de vie, préciser l’influence du milieu 
dans l’apparition des phénoménes observés, et déterminer quelques 


objets de recherche et d'action. 


I. LE MARIAGE MIXTE CONTEMPORAIN 


I. Durant la période 1879-1893, 20 % des catholiques qui se 
Mariaient a Rotterdam épousaient un ou une non-catholique ; la 
moyenne s’est élevée 4 43 % durant la décade 1919-1928. En Suisse, 
la proportion des unions mixtes par rapport a l’ensemble des ma- 
riages a passé de 3,1 % en 1870 a 11,7 % en 1941. L’accroissement 
considérable du nombre des mariages mixtes est le premier fait qui 
nous frappe a la lecture des rapports précédents. 

2. On n’observe guére cet accroissement dans les régions catho- 
liques homogénes ou protestantes homogénes, ni méme dans les 
campagnes et les petites villes que les deux confessions se partagent 
depuis longtemps. I] est propre aux centres industriels et aux gran- 
des villes, ou qu’elles soient situées ; il va de pair avec un recul de 
la pratique religieuse. 

3. Autre indice d’une indifférence croissante : tandis qu’en 1914, 
prés de 20 % des mariages mixtes étaient contractés devant l’Eglise, 
on n’en comptait plus en 1937 qu’onze a douze pour cent (statisti- 
ques hollandaises). N’y a-t-il pas la un coin du voile soulevé sur les 
dispositions religieuses des conjoints le jour de leur mariage ? D’au- 


y. Adresse : 27, rue de Spa, Bruxelles, BELGIQUE. 
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tres renseignements nous font deviner leur évolution humaine et 
religieuse a l’intérieur du foyer. 

4. Leur union parvient difficilement 4 maitriser une certaine 
tension intérieure. Seule la conversion d’un conjoint ou l’indiffé- 
rence religieuse met fin aux conflits d’Ames. L’enquéte américaine 
cite sur ce point le témoignage des intéressés. La réponse suisse 
apporte une confirmation : elle constate la fréquence du divorce 
parmi les unions mixtes. Celles-ci succombent a ce fléau dans une 
proportion deux fois plus grande que les foyers sans religion, pourtant 
peu défendus contre ce mal. Fait curieux, et sur lequel il faudra 
revenir, si le mariage mixte est plus rare 4 la campagne, il y est aussi 
moins stable : il aboutit au divorce deux ou trois fois plus souvent 
que le mariage homogeéne protestant et cinq fois plus souvent que le 
mariage homogéne catholique. 

Quiconque sait les conséquences du divorce entrevoit déja les 
suites sociales et religieuses de l’union mixte. 

5. Dordinaire, la vie religiewse des conjoints s’étiole. Baisse de la 
foi, perte du sens chrétien, confusion des idées religieuses, indifféren- 
ce, abandon progressif des pratiques de vie chrétienne, parfois 
méme antipathie pour toute religion positive : tel est le bilan main- 
tes fois établi en divers pays par des sociologues catholiques ou 
protestants. En certains cas, la tiédeur religieuse est la conséquence 
de violations de la morale conjugale. 

6. Les efforts pour raviver le sens religieux risquent toujours de 
susciter des conflits. Le mariage mixte harmonise dtfficilement le 
divin et Vhumain. 

7. Méme absence dharmome dans Véducation des enfants; ils 
sont aussi plus exposés que d’autres a perdre leur foyer, par suite 
du divorce des parents. Les conjoints semblent redouter ces difficul- 
tés ; en tout cas, la fécondité du mariage mixte est d’ordinaire trés 
faible ; il n’est pas rare qu’elle soit nulle. 

8. Quant a la ve veligieuse des enfants, elle ne se présente plus 
comme autrefois. I] y a cinquante ans, l’enfant était déclaré catho- 
lique ou protestant ; il recevait ensuite une éducation religieuse 
appropriée. Aujourd’hui, en Hollande, un tiers des enfants sont 
déclarés catholiques a la naissance ; un cinquiéme, protestants ; 
pres dela moitié sans religion. 

En conséquence beaucoup d’enfants ne sont plus baptisés. L’en- 
quéte américaine compte, sur 305 familles, 56 qui n’ont point fait 
baptiser leurs enfants. 

Méme si les conjoints sont tombés d’accord pour rattacher le 
nouveau-né a une Eglise, l’éducation religieuse n’en est pas pour au- 
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tant garantie. A la recherche d’un compromis, les parents préférent 
souvent lécole officielle neutre aux écoles confessionnelles. 

Telle est aujourd’hui Vévolution habituelle. Nous n/’insistons 
pas sur des situations exceptionnellement défavorables (celle, par 
exemple, d’enfants élevés dans des religions différentes) ou favora- 
bles (une certaine forme de tolérance compatible, semble-t-il, avec 
un véritable sens religieux). 

g. En raison méme de l'éducation recue, les fils et les filles nés de 
ces unions s orientent vers un mariage mixte. Les relations de parenté 
multiplient les unions mixtes au sein d’une méme famille. 

Tels sont les principaux faits observés. Deux surtout sont a 
retenir : l’accroissement du nombre des mariages mixtes, la déchris- 
tianisation et l’athéisme progressant au foyer. 

Les sociologues n’hésitent pas a mettre ces phénoménes nou- 
veaux en rapport avec la transformation des milieux de vie. Comme 
l’abcés révéle un mal diffus, ces faits sont des indices de l’état mal- 
sain de la société contemporaine. 

Dans quelle mesure sont-ils l’effet d’une contrainte exercée par 
le milieu ? Dans quelle mesure aggraveront-ils une situation dont 
ils sont issus ? Quel rdle la liberté humaine joue-t-elle dans cette 
évolution désastreuse ? Que pourrait-elle pour conjurer le mal ? 
Autant de questions auxquelles les exposés précédents apportent 
des éléments de réponse. 


II. LE MILIEU DE VIE CONTEMPORAIN 


1. Terme d'une évolution 
techmique et culturelle. 


Les lignes suivantes ne prétendent pas retracer une évolution 
longue et complexe. Elles rappelleront seulement deux aspects 
importants sur lesquels les sociologues attirent notre attention : 
la civilisation et la culture modernes }. 

Le progrés de la technique a présidé a |’évolution de la civilisa- 


1. Bien que les mots «civilisation » et « culture » soient souvent employés indif- 
féremment, il y a lieu de les «distinguer». «Civilisation, selon H. Davenson, com- 
prend tous les.éléments de la vie collective, les techniques matérielles aussi bien que 
les spirituelles. Culture tend a se limiter a celles-ci. Civilisation note un phénomene 
collectif ; culture garde toujours quelque chose d’individuel. » (Fondements d'une 
cultuye chrétienne, p. 169). La‘culture est souvent considérée comme Vesprit qui ins- 
pire et oriente toute la civilisation. 
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tion moderne. Il a entrainé les concentrations industrielles et ur- 
baines, 4 un rythme qui sacrifiait 4 la production les conditions 
de vie vraiment humaine ; l’habitation notamment ne satisfit que 
tardivement aux exigences de la morale. D’autre part, le progrés 
technique facilita de plus en plus les communications de toutes 
espéces : échanges commerciaux, voyages d’étude ou de délasse- 
ment... Chacun apprenait 4 connaitre le monde et ceux mémes qui 
ne s’'installaient pas en ville avaient mille occasions de rencontres 
enrichissantes ; les plus avides de solitude se voyaient forcés d’ac- 
cueillir visiteurs et touristes. Sans méme se déplacer, les hommes 
communiérent de plus en plus dans les mémes pensées et les mémes 
sentiments : l’instruction généralisée, la presse, la radio, le cinéma... 
contribuérent puissamment a réunir les esprits. Le service mili- 
taire et les guerres furent l’occasion d’autres contacts. Bref, la 
civilisation moderne a favorisé et continue de favoriser des rencon- 
tres et des rapprochements qu’ont précédés des séparations et des 
déracinements. Elle nous introduit dans la pensée des autres, nous 
offrant occasion d’enrichir notre esprit, mais nous exposant aussi 
au risque d’échanger notre patrimoine spirituel contre la pauvreté 
de quelques slogans. 

Originaires de contrées différant par la religion, jeunes gens et 
jeunes filles se rencontrent aux études, au travail, en famille, dans 
les délassements... Il est naturel que ’hypothése d’un mariage mixte 
soit envisagée plus fréquemment. 


La technique, prodigieusement développée, pouvait contribuer 
puissamment soit au progres, soit au replis de la culture spirituelle 
et de la religion. Cela dépendait, principalement du moins, de Vori- 
entation qu’elle recevrait. Or, les cheis de la technique, consciem- 
ment ou inconsciemment, la firent servir au progrés du matérialisme 
et du laicisme ambiants. Il en résulta une société de plus en plus 
laicisée. 

En Hollande, ala fin du siécle dernier, la population se divisait 
pratiquement en deux groupes: les protestants (65 %), les catholi- 
ques (35 %). Un troisiéme groupe est apparu : les sans-religion ; 
en 1890, ils étaient 4 peine 1,5 % de la population ; en 1930, ils 
étaient 74,4 %. 

La société ainsi laicisée devait nécessairement influencer I’évo- 
lution religieuse des mariages mixtes dont la civilisation moderne 
multipliait les occasions. Elle suggére aux conjoints de mettre fin 
au conflit religieux par l’indifférence totale. 
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2. Aboutissement d’une immigration massive. 


Autrefois surtout, aujourd’hui dans les régions mieux conservées, 
toute paroisse de village ou de petite ville était une véritable com- 
munauté dans laquelle chacun des membres se sentait connu et 
soutenu. La stabilité de existence maintenait l’insertion réelle de 
chacun dans ce cadre social. La communauté entiére exercait une 
censure et, par une sorte de respect humain, les médiocres se con- 
formaient aux exigences morales du groupe. 

Immigré dans la grande ville, le rural d’hier ou d’aujourd’hui 
n’y trouve plus une structure sociale capable d’encadrer réellement 
la communauté religieuse. Les paroisses, démesurément agrandies, 
ont perdu en efficacité ce qu’elles ont gagné en population. Leur 
emprise devrait étre, au contraire, beaucoup plus forte quand elle 
s’exerce sur des immigrés, souvent préts a reprendre la route. En 
fait, ces ruraux immigrés se trouvent sans milieu religieux. Sans 
doute, les fervents parviennent-ils toujours a rejoindre le groupe 
des croyants ; sans doute aussi, les immigrés d’un certain 4ge ne 
renoncent-ils pas facilement a l’habitude de fréquenter l’église. Mais 
les plus jeunes et les enfants sont exposés a vivre sans religion. La 
majorité n’étant plus soutenue par une élite et une institution 
agissante, le respect humain précipite la déchristianisation. 

Pour le dire en passant, la paroisse rurale elle-méme ne peut 
échapper compléetement a cette évolution : elle est traversée par les 
grands courants et, de retour au pays pour un séjour plus ou moins 
long, les émigrés y préchent des attitudes nouvelles. 


s 


Supposons a présent que le nouveau citadin soit un catholique 
émigré dans une grande ville protestante. Si son village natal 
était partagé entre deux confessions, il a vécu au contact des protes- 
tants ; mais la paroisse et la parenté l’obligeaient a garder les dis- 
tances. S’il est originaire d’un village catholique homogene, il est 
peut-étre moins conscient de l’originalité de sa croyance, n’ayant 
pas diila confronter avec une autre. Dans l'un et l'autre cas, la ren- 
contre avec le protestantisme de la grande ville est chose neuve. 
A présent, ce catholique échappe, dans une large mesure du moins, 
a linfluence de la communauté catholique et de sa parenté. Par 
ailleurs, il est continuellement en rapports avec des protestants 
dont il apprécie les qualités ; peut-étre est-il témoin de la piété 
éminente de certains protestants; peut-étre est-il sollicité par 
la propagande protestante. Comment, dans ces conditions, ne serait- 
il pas tenté d’attacher moins d’importance aux différences qui sépa- 
rent le catholicisme du protestantisme, si elles se dressent comme 
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une barriére’entre lui et une situation enviée ou une personne aimée ? 
Une fois l’Ame habituée aun certain relativisme religieux, le maria- 
ge mixte paraitra d’autant plus naturel qu’il est plus fréquent. Peut- 
étre certaines répugnances subsisteront ; l’ambiance laique aidera 
a les vaincre. 


Personne ne niera que la grande cité moderne rende plus dif- 
ficile le recueillement ; elle distrait l’Ame ; souvent méme, elle la 
détourne de Dieu. Notre culture est laicisée dans une large mesure. 
Beaucoup de nos institutions le sont ; qu’on songe au divorce légal, 
par exemple. Le nombre des sans-religion croit rapidement. Dans un 
tel climat laicisé, un jeune homme catholique songera plus facile- 
ment a se marier avec une jeune fille d’une autre confession chrétien- 
ne, voire méme avec une incroyante. 


III. LE MARIAGE MIXTE ET LE MILIEU DE VIE 
CONTEMPORAINS 


L’influence du milieu semble certaine ; d’autre part, elle n’est pas 
contraignante. Le dossier dont nous disposons nous permet de 
discerner l’action du milieu et le jeu des facteurs personnels. 


1. L’influence du milieu. 


L’influence du milieu religieux se manifeste notamment dans les 
cas suivants. 

Dans les provinces catholiques de Hollande, le mariage mixte 
est rare; il est d’ordinaire conclu devant l’Eglise ; en général les 
enfants issus de ces unions sont baptisés et recoivent une éducation 
catholique. En Suisse, on observe que la fécondité des conjoints 
catholiques est supérieure dans les cantons catholiques. Peut-étre 
faut-il attribuer a une influence du milieu religieux la proportion 
élevée des divorces parmi les unions mixtes contractées a la cam- 
pagne ; de tels mariages déplaisent aux pratiquants des deux con- 
fessions. 

Dans les cantons protestants de Suisse, les enfants nés des 
mariages mixtes re¢oivent d’ordinaire une éducation protestante. 
L’ambiance est favorable a la fécondité des mariages protestants. 
Mais, d’une fagon assez constante, ceteris paribus, la natalité est 
moins élevée et le divorce plus fréquent que dans les cantons 
catholiques. 

L’influence du milieu areligieux ou antireligieux est, elle aussi 
réelle, mais de sens inverse. L’action néfaste des agglomérations 
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trés populeuses doit étre attribuée, semble-t-il, moins a la concentra- 
tion urbaine comme telle, qu’A des conséquences de celle-ci : elle 
rend difficile insertion dans une communauté religieuse vraiment 
influente, elle expose l’immigré au laicisme de la culture moderne. 


Si l’on compare la grande ville au village et a la petite ville, cer- 
taines différences sautent aux yeux. Dans la grande ville, les matia- 
ges mixtes sont nombreux. Les statistiques hollandaises attestent 
qu’en 1938 un pourcentage élevé des catholiques mariés étaient en- 
gagés dans une union mixte : 41,6 % a Amsterdam, 46,8 % a Rotter- 
dam, 30,3 % a La Haye. Un grand nombre de ces unions n’avaient 
pas été contractées a l’église. Or, rares sont les parents qui, n’ayant 
pas recu le sacrement de mariage, font baptiser leurs enfants. Dés 
lors, est-il besoin d’enquéter au sujet de l'éducation religieuse ? 
Rappelons, enfin, que, dans la grande ville, la natalité est moins 
élevée ; le divorce, plus fréquent. 


Si la communauté religieuse est dispersée parmi la foule des 
incroyants, si la société civile est laicisée, l’évolution religieuse des 
adultes et surtout des jeunes dépendra beaucoup du milieu familial. 
Son influence est constatée a plusieurs reprises par les rapporteurs. 

En définitive, la fréquence du mariage mixte s’explique par la 
déchristianisation des foyers oti les fiancés ont grandi. Mariés, ils 
restent exposés aux sollicitations de toute une parenté, surtout si 
le jeune ménage s’est établi aupreés d’elle. 

L’union mixte constitue, 4 son tour, un milieu familial dont nous 
connaissons l’action sur la vie religieuse des conjoints eux-mémes, 
des enfants, de la parenté. 


2. L’importance des facteurs personnels. 


Le sexe. — La réaction prédominante n’est pas toujours identique 
chez les hommes et chez les femmes. Cela s’explique par des raisons 
psychologiques ou simplement par des conditions de vie différentes. 

En Hollande, parmi les catholiques engagés dans une union 
mixte, les femmes sont plus nombreuses que les hommes. Cela tient, 
semble-t-il, au fait que la femme est moins libre que l’-homme de 
choisir son conjoint. 

En ce qui concerne la persévérance religieuse, la femme l’emporte 
sur l'homme, selon Fr. Coakley. Mais l’enquéte menée par le Pro- 
fesseur Leiffer dans 451 ménages aboutit a la constatation suivante : 
43 femmes ont adopté la religion de leur mari ; 30 hommes seule- 
ment, celle de leur femme. Il semblerait que la femme soit, d’une 
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part, plus attachée a la religion et, d’autre part, plus prompte a 
-accepter la religion de son conjoint par amour de la paix et par 
fidélité A certaines traditions patriarcales. 

Qui influe davantage sur la religion des enfants : le pere ou la 
mére ? Les données dont nous disposons sont insuffisantes et, 
en plusieurs points, semblent se contredire. Selon le Professeur 
Leiffer, les enfants sont d’ordinaire élevés dans la religion de la 
mere : souvent, le pére est indifférent et considére la religion comme 
une affaire de femmes et d’enfants ; la mére est plus religieuse et 
s’occupe davantage de l’éducation. En Hollande, l’influence de la 
mére l’emporte, mais seulement dans les mariages mixtes entre 
catholiques et protestants. En Suisse, la majorité des enfants adopte 
attitude religieuse de leur pére, excepté s’il est juif ou sans re- 
ligion. Peut-étre, les contradictions apparentes s’évanouiraient-elles 
si, dans chaque cas, on pouvait apprécier le degré de vie religieuse 
de chacun des conjoints et l’ambiance qui enveloppe le foyer. 


La culture profane et religieuse. — Le R. P. van Leeuwen observe 
que les mariages mixtes sont particuli¢rement nombreux chez les 
travailleurs peu cultivés, dont beaucoup sont originaires de régions 
catholiques. Il serait intéressant de connaitre les raisons de cette 
fréquence. On peut en conjecturer plusieurs : relativement peu in- 
struits, ces hommes attachent moins d’importance a des oppositions 
doctrinales ; dans les villes, les paroisses ont une allure plutdt bour- 
geoise ; le milieu de vie, de travail, de loisir... a été souvent un obs- 
tacle a la vie morale... Et, surtout, il y a cette raison qui vaut pour 
tous les immigrés : peu d’entre eux ont été formés pour vivre dans 
un milieu tres différent du milieu natal. 


La disposition religieuse fondamentale. — Elle est décisive. Nous 
devons nous défendre contre la tentation de simplifier hativement. 
L’expression « mariage mixte » est appliquée a des unions trés diver- 
ses. En un sens, il y a autant d’espéces de mariages mixtes que de 
couples. Certaines unions mixtes ont eu d’excellents résultats : un 
époux incroyant ou indifférent a trouvé en son épouse le Christ et 
I’Eglise ; les enfants ont regu une éducation religieuse soignée ; 
ils grandissent attachés 4 leur foi et compréhensifs envers ceux 
qui cherchent sans avoir trouvé. D’autres unions mixtes, les plus 
nombreuses aujourd’hui semble-t-il, sont une cause de décadence 
religieuse et, souvent, d’amoindrissement humain. Comment ex- 
pliquer ces résultats contraires ? L’explication fondamentale ne 
doit-elle pas étre cherchée dans une différence radicale d’une Op- 
tion a l’autre ? Tout mariage mixte comporte un certain danger 
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pour la foi 4 laquelle on adhére et, méme, pour toute vie religieuse. 
L’option pour un mariage mixte procéde, suivant les cas, d’une 
indifférence plus ou moins grande ou, au contraire, d’une résignation 
accompagnée de la volonté de persévérer et de l’espoir d’amener le 
conjoint 4 partager la méme foi. L’indifférence religieuse sera d’au- 
tant plus probable : 

— que les occasions de mariages homogénes sont plus nombreuses 
(cela dépend des régions ; c’est plus facile pour l’homme) ; 

— que le conjoint choisi offre peu de garanties au point de vue 
religieux ; 

— que l’atmosphére est davantage imprégnée de laicisme... 

Le mariage mixte est le fruit d’une option préparée par d’autres 
choix et qui en commandera d’autres. Si cette option signifie une 
préférence donnée a une créature sur le Créateur, elle entrainera 
Vapostasie et l'éducation areligieuse des enfants, si celles-ci semblent 
nécessaires pour maintenir l’union suprémement désirée. L’évolu- 
tion sera toute différente si l’4me entretient la volonté de servir 
Dieu avant tout. 


CONCLUSIONS 


1. Objets de recherches ultérieures. 


Vu leurs conséquences, les unions mixtes, en se multipliant, 
posent a la pastorale un probleme angoissant en divers pays. On peut 
méme dire : dans la plupart des pays, si l’on range parmiles mariages 
mixtes les unions entre croyants et athées plus ou moins conscients. 
Il vaut donc la peine de pousser |’étude de ce phénoméne en caracté- 
risant au préalable le champ d’investigation, d’une part au point de 
vue religieux, d’autre part au point de vue économique et démogra- 
phique (village, petite ville, grande ville). L’attention devrait, 
semble-t-il, se porter sur les points suivants : 


1. Les conjoints sont-ils des immigrés ou non ? Si oui, caractérisez la région 
d’origine aux points de vue religieux et économique. 

2. A quelle religion adhérent-ils ? Ont-ils une instruction religieuse assez 
développée ? Caractérisez, si possible, leur vie religieuse (si ce sont des catho- 
liques, 4 quelle catégorie appartiennent-ils : conformistes saisonniers, obser- 
vants, fervents ?). — (Ces indications permettront peut-étre de conjecturer 
avec vraisemblance l’option fondamentale dont on a parlé plus haut.) 

3. Quelle est la classe sociale ? la profession des conjoints ? Cette classe et 
cette profession favorisent-elles les unions mixtes ? 

4. En particulier, dans les unions entre croyant et incroyant, le conjoint 
croyant est-il plus souvent le mari ou la femme ? 
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5. Le mariage a-t-il été contracté devant une autorité ecclésiastique ? 
Motifs et conséquences. (Examiner & ce propos plusieurs questions se rap- 
' portant a la dispense ecclésiastique : est-elle désirée ? quels sont les effets 
du refus ? etc...) 

6. Le mariage est-il soumis 4 une tension intérieure ? Le divorce est-il 
plus fréquent parmi les unions mixtes ? 

7. Comment se présente 1’évolution religieuse des conjoints ? Y a-t-il eu 
passage d’une religion 4 une autre ? de la croyance en Dieu a l’incroyance 
ou inversement ? Voit-on une explication de l’ascension ou la décadence 
religieuse ? 

8. Y a-t-il un rapport entre la natalité et le caractére mixte de l’union ? 

9. Est-ce le pére ou la mére qui exerce l’influence prépondérante sur l’at- 
titude des enfants vis-a-vis de la religion ? A quoi est-ce df : conviction plus 
personnelle (religieuse ou anti-religieuse), entourage ? 

10. Quelle formation morale et religieuse les futurs conjoints ont-ils regue 
au foyer paternel ? Quelle influence la famille des deux conjoints continue- 
t-elle 4 exercer ? Quelle influence l’union mixte exerce-t-elle sur la vie reli- 
gieuse des deux conjoints ? des enfants ? de la parenté ? 

II. Quelle influence exerce le milieu religieux ou antireligieux ? Comment 
s’exerce-t-elle ? Sur quoi porte-t-elle ? 


Nous prions nos lecteurs qui tiennent des éléments d= réponse 
de nous les communiquer. 


2. Plan ad action. 


Une réponse précise au questionnaire suggérerait des remédes ap- 
propriés. Dans l’état actuel de nos connaissances, il faut nous con- 
tenter d’indiquer deux orientations. 

D’une part, il faut préparer les personnes et les familles chrétien- 
nes a vivre dans une ambiance qui n’est plus religieuse. Selon toute 
vraisemblance, bon nombre de ces émigrés qui, pratiquement, ont 
apostasié dans la grande ville, auraient mené au village natal une 
vie chrétienne assez fidéle. Mais pour persévérer dans un milieu 
hostile, il faut des convictions et une piété personnelles. 

D’autre part, il faut s’efforcer de reconstituer des cadres qui 
influenceront en bien méme les émigrés. Les membres de la com- 
munauté religieuse devront de plus en plus reprendre conscience 
de leurs responsabilités les uns envers les autres. Grace a une col- 
laboration du clergé, de l’Action Catholique en général et des foyers 
en particulier, les divers domaines de l’activité humaine seront 
rechristianisés. Le milieu religieux soutiendra de nouveau ses 
membres. Quant a l’ambiance profane de la grande ville, le rayonne- 
ment du milieu religieux contribuera pour une part a l’assainir et 
a l’humaniser davantage ; une action sur le plan institutionnel 
stabilisera les résultats acquis et permettra des progrés ultérieurs. 


INTERFAITH MARRIAGES AND RELIGIOUS LIFE 


Findings ; subject matter for research and action. 


Having read the four preceding statements, we wish to draw the conclusion, 
to recall very briefly the main findings, specify the influence of the environ- 
ment in the various phenomena seen, and to determine certain subjects 
for research and action. 


I. MIXED MARRIAGES PAST AND PRESENT. — 1. The considerable increase 
in the number of mixed marriages is the first conclusion drawn from the 
perusal of the above reports. 

2. It is most noticeable in industrial centres and large cities wherever 
they are situated and is allied to a decrease in the practice of religion. 

3. The proportion of mixed marriages celebrated outside the Church has 
_increased very considerably in the last thirty years. 

4. Such unions find it difficult to overcome a certain strain, unless the 
conversion or the indifference of one of the partners puts an end to religious 
conflicts The American reports gives the evidence of those concerned. The 
Swiss reply confirms this and draws attention to the frequency of divorce 
among mixed marriages. Whoever knows the consequence of divorce foresees 
the social and religious results of these unions. 

5. Ordinarily the spiritual life of the husband and wife deteriorates : 
the Faith diminishes, the Christian sense is lost ; ideas on religion become 
confused ; indifference, the abandon of surerogatory practices, then of all 
religious practice follows, and even sometimes dislike of any positive religion. 

6. There is always a risk of conflict in efforts made to revive the sense of 
religion, Rarely, in mixed marriages, is there a mutual understanding allied 
to a deep religious life. 

7. The offsprings of such marriages are more exposed to the risk of losing 
their homes than others, through the divorce of parents. Married couples seem 
to sense these difficulties ; in any case, mixed marriages usually have fewer 
children, and often have none. 

8. Many of the children are no longer baptised. Even if the parties have 
agreed to register the new-born child in some Church, the religious education 
is not assured. Aiming at a compromise, parents often prefer the official non- 
denominational school to the confessional one. 

g. As a result of their education, the children themselves tend to contract 
mixed marriages. Family relationship increase these mixed marriages within 
one same circle. 

These are the most noticeable facts. Two especially are to be borne in 
mind. The increase in the number of mixed marriages and the dechristianisa- 
tion and progressive atheism in the home when it is divided from the point 
of view of religion. 

To what extent are these facts the result of a certain constraint due to the 
environment ? How far will they aggravate the situation from which they 
arise ? What part does human freedom play in this disastrous evolution ? 
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And what could this same freedom do to counteract the evil ? So many ques- 
tions to which the previous articles contribute some elements of reply. 


II. INFLUENCE OF THE VARIOUS SPHERES OF LIFE. — PERSONAL FACTORS. 
— The influence of the environment seems definite. However, it is not 
one of constraint. The reports we dispose of allow us to discern the action 
of the milieu and the play of personal factors. 

1. Influence of the environment. — The influence of the religious class of 
society shows itself more especially in the following cases : 

In the Catholic Provinces of the Netherlands, mixed marriages are 
rare ; and they are usually contracted before the Church ; generally speaking 
the children born of such unions are baptised and receive a Catholic education. 
In Switzerland, it is noted that the birthrate as far as Catholic parents are 
concerned, is higher in the Catholic cantons. In the Protestant cantons of 
Switzerland, the children born of mixed marriages usually receive a Protes- 
tant education. The atmosphere is favorable to the high rate of birth in Pro- 
testant unions. But, generally speaking — ceteris paribus — the birthrate 
is lower and the divorce rate higher than in the Catholic cantons. 

The influence of the non-religious or anti-religious environment is also 
very real in the opposite direction. The bad influence of heavily populated 
centres is to be attributed, not so much to urban development as such, as 
to the consequences of this : it raises difficulties in the way of bringing immi- 
‘grants to join a really fervent religious group and expose them to the secul- 
arism of modern culture. 

If a comparison is drawn between large cities and villages or small towns, 
certain differences are immediately obvious. In large cities mixed marriages 
are numerous. The Netherlands statistics show that in 1938 a high percen- 
tage of Catholics had contracted a mixed marriage : 41.6 % in Amsterdam, 
46.8 % in Rotterdam, 30.3 % at The Hague. A large proportion of these 
marriages had taken place outside the Church. And it is rare that parents 
who have not themselves received the Sacrament of Marriage have their 
children baptised. This being the case, it is hardly necessary to inquire into 
the subject of religious education. And finally, let us remember that in large 
towns the birthrate is lower and divorces more frequent. 

If the religious element is scattered among the crowd of unbelievers, if 
the civil society is secularised, the religious development of adults and espe- 
cially of the young will very much depend on the family circle. Its’ influence 
is noticed several times by the reporters. 

Finally, thefrequent recurrence of mixed marriages is explained by the 
dechristianisation of the families in which the fiances have grown up. Married, 
they remain exposed to the inducements of their entire family circle, espe- 
cially so if the young husband and wife settle down near their relatives. 

Such unions constitute in their turn the kind of homes of which we have 
assessed the reaction on the spiritual life of the partners themselves, of their 
children and of their relatives. 


2. Personal factors. — A. Sex.— The predominant reaction is not always 
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the same in men as in women. This is explained by psychological reasons, 
or simply by different conditions of life. 

In Holland, among those Catholics who have contracted 2 mixed marriage, 
women are the more numerous. This is due, it seems, to the fact that women 
have not the same freedom in chosing a partner for life. 

It seems that women are in a way more attached to their religion, and yet 
they accept more readily the religion of their husbands, for the sake of peace 
and through an attachment to certain patriarchal traditions. 

Who has the greater influence on the religion of the children : the father 
or the mother ? The facts we possess are insufficient and, in many instances, 
seem to contradict themselves, Perhaps these apparent contradictions would 
resolve themselves if, in each case, the respective degree of spiritual life of 
husband and wife could be ascertained, as well as the environment. 

B. Religious and secular culture. — Rev. Father Van Leeuwen notes 
that mixed marriages are especially frequent among the less educated wor- 
kers, many of whom come from Catholic districts. 

C. Fundamental spivitual dispositions. — Every mixed marriage carries 
a certain danger to the faith to which is attached one or other of the spouses, 
and even to any sort of spiritual life. The decision to contract a mixed mar- 
riage usually procedes, according to various cases, from a greater or lesser 
degree of indifference or, conversely, from an acceptance coupled with the 
will to persevere in the faith and the hope of bringing the partner to share 
the same belief. Indifference to religion will be more probable when : 

— opportunities for homogeneous marriages are more numerous (this 
depends on the district and is easier for the man than for the woman). 

— the partner chosen gives little guarantee in matters of religion. 

— the atmosphere is exceptionally secularised. 

A mixed marriage is an option which has been prepared by others. If this 
choice is in fact a preference given to a creature over the Creator, it will 
lead to aspostasy and the non-religious education of the children if these 
acts seem necessary to maintain the much-desired union. The evolution will 
be quite different if the soul maintains above all the wish to serve God. 


IV. SUBJECT MATTER FOR FURTHER RESEARCH. — In view of their conse- 
quences, mixed marriages as they increase, a very grave problem in various 
countries. One can even say : of the majority of countries, if amongst mixed 
marriages one includes those contracted between believers and atheists. 
It is, therefore, worth while to study this phenomena situating the field of 
investigation, firstly from the religious point of view, and secondly from the 
economic and demographic one (villages, small towns, large cities). Attention 
should, it seems, be focussed on the following points : 

1. Are the married couple immigrants, or not ? If they are, describe their 
country of origin from the religious and economic point of view. * 

2. What religion do they belong tc ? Have they a sufficient religious 
knowledge ? If possible describe their spiritual life. (If they are Catholics, 
of what sort: merely conforming, intermittent, piactising regularly, fer- 
vent these indications will perhaps help to estimate with some degree of 
truth the basic option which has been described above.) 
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3. What is the social rank ? the profession of the married couple ? Do this 
class and profession foster mixed marriages ? 

4. Specify particularly whether in the union of a believe1 and an unbeliever, 
the believing partner is more often the husband or the wife. 

5. Was the wedding ceremony contracted before an ecclesiastical authority ? 
For what reasons and with what consequences ? (In this connection examine 
many points relating to the dispensation given by the Church. Is it wished 
for ? What happens when it is refused ?) 

6. Is such a marriage subject to internal strain ? Does divorce occur more 
frequently in mixed unions ? 

7. How do the partners develop from the religious point of view ? Do 
they pass on from one religion to the other ? From belief in God to un- 
belief ? Can an explanation be given ? 

8. What connection is there between the birth-rate and the characteristics 
of a mixed marriage ? 

9. Does the father or the mother exercise the greater influence on the 
attitude of the children towards religion ? What is the reason for this ? 
stronger personal convictions for or against ? surrounding atmosphere ? 

to. What sort of moral and religious training have the future partners 
received in their respectives homes ? What influence do their families con- 
tinued to exercise ? What influence do mixed marriages have on the spiritual 
life of husband, wife, of children, of the family circle ? 

11. How much influence is due to surrounding atmosphere, religious or 
anti-religious ? In what way does it exercise itself ? on what points ? 

We request our readers who can give us some answers to these question 
to kindly let us have them. 


IV. AENDS TO AIM AT. —Clear and exact replies to the questionnaire would 
indicate appropriate remedies. With our present knowledge we can only sug- 
gest two courses of actions. 

On the one hand, Christian individuals and families must be trained 
to live in an atmosphere which is no longer Christian. It is probably true 
to say that many immigrants who live in large cities and have practically 
forsaken thei: religion, would have lived faithful if mediocre Christian life 
in their native villages. But to persevere among hostile surroundings one 
must have firm convictions and a personal piety. It is also very necessary 
that the Catholic doctrine on marriage should be thoroughly well known. 
The statement drawn up by Fr. Coakley on this subject gives sound advice. 

On the other hand, an endeavour should be made to reconstruct the frame- 
work which could influence for good, even immigrants. The members 
of a religious group must become more conscious of their responsibilities 
towards each other. Thanks to the collaboration of the clergy, Catholic Action, 
the various sections of human life will be re-Christianised. The Christian 
environment will once more sustain its members. As to the wordly atmosphere 
of large towns, the penetration of religious life will tend to cleanse it in part 
and make it more human. Action om an institutional basis would stabilise 
the results obtained and make way for further progress. 


Littera occidit 


Gedanken zur Uberwindung des Schemas 
im Gebetsleben des katholischen Christen 


von Alois GRILLMEIER, S. J. 
Dozent der Theologie, Immakulatakolleg Biren i. W., Deutschland} 


Wer auch nur bis zu einem gewissen Grade die katholische und 
protestantische Frémmigkeit studiert und beobachtet hat, dem - 
wir bald ein tiefgreifender Unterschied zum BewuBtsein kommen. 
Dieser kann mit einem kurzen Wort, das der Erklarung bedarf, so 
gefaBt werden: Im katholischen Leben finden wir eine besondere 
Betonung des Objektiven, im protestantischen einen Primat des 
Pers6nlich-Subjektiven. Nun darf dieser Gegensatz nicht im 
ausschlieBenden Sinne genommen werden. Die theologischen An- 
schauungen hier und dort tiber schneidensich-sogar bis zum Paradox. 
Die alten Protestanten legten in ihrer Theologie einen groBen Wert 
auf die Gnade (die « Gerechtigkeit Gottes »), und glaubten — wenn 
auch mit Unrecht — den Katholiken « Werkgerechtigkeit » vor- 
werfen zu miissen, als lehrten diese die Erreichbarkeit des Heils 
im eigenen Tun. Sie verteidigten den Primat des Objektiven gegen- 
iiber der angeblichen Vorherrschaft des Subjektiven bei den Katho- 
liken. So in dem Verhaltnis von Gnade und Koénnen des Menschen. 
Geradezu umgekehrt steht es mit der Wertung des Sakramentalen 
und Kirchlichen , jener Objektivation der Gnade und des Heilswil- 
lens Gottes, die der Weg des Menschen zum Heile sein soll.” Hier 
finden wir den Primat des Objektiven bei den Katholiken und die 
Vorherrschaft des Persénlich-Subjektiven bei den Protestanten. 

In der katholischen Geistigkeit nimmt der Bereich des Kirchlichen 
und Sakramentalen einen breiten Raum ein — natiirlich ein- 


1. P. Alois GRILLMEIER, S. J., geb. 1.1.1910 in Pechbrunn, Obpf., studierte 
Philosophie am Berchmanskolleg, Pullach bei Miinchen, Theologie zu Valkenburg 
i. Holland, St. Georgen, Frankfurt a. M. ; weitere Ausbildung in Rom und Freiburg 
i. B. (Dr. Theol.). — Anschrift : Immakulatakolleg, Biiren i. W., DEUTSCHLAND 
(Anmerkung des Herausgebers). 
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geordnet in das Ganze der Heilsordnung Gottes. Der Katholik 
weiB sich getragen von der objektiven Kraft des von Christus auf 
dem Altar vollzogenen Opfers, er weiB sich gefiihrt von der leben- 
‘digen, aber objektiven Autoritat des kirchlichen Lehr- und Hirten- 
amtes und findet darin seine Ruhe und Sicherheit. Im Sakrament 
und MeBopfer unterscheidet er zwischen einem «opus operatum » 
— einem in Christus unabhangig vom eigenen Tun sich vollziehenden 
Heilsgeschehen — und dem Vollzug des auBeren Zeichens durch 
die Spender und Empfanger des Sakramentes (opus operantis). Er 
weiB dieses objektive Geschehen, wenn auch nicht einfachhin, so 
doch weitgehend unabhangig von seinem persénlichen Mitwirken. 

Der Protestant hat diese Welt des Kirchlich-Objektiven in seinem 
BewuB8stein entweder ganz ausgeschaltet oder wenigstens weitgehend 
eingeschrankt. Lehramt, Opfer, Sakrament (als opus operatum), 
sichtbare Kirche haben fiir ihn entweder keine oder nur eine unter- 
geordnete Bedeutung. Er ist in der Gestaltung seiner Frommigkeit 
auf das « Wort», den Wortgottesdienst, die Lesung, die Predigt, 
das Lied und das gemeinsame und private Gebet eingestellt. 
Die Wirksamkeit der Sakramente wird weitgehend in das subjektive 
Glaubensleben verlegt und umgedeutet. 

Diese gegensatzliche Haltung zum Kirchlich-Objektiven hat das 
religidse Leben hier und dort tiefgreifend geformt und bildet den 
theologischen Hintergrund fiir das, was wir als religidsen Phanotyp 
des Katholiken und Protestanten erleben. 

Der Katholik hat in seiner Einordnung in das Objektive eine 
groBe Sicherheit, wobei er freilich um das Moment des Subjektiven 
weiB. Er kann aber versucht sein, in dieser Geborgenheit zu ruhen 
und sich « in possessione » zu fitithlen. Es fehlt bei den Durchschnitts- 
katholiken haufig an der persénlichen Aneignung des Objektiven, 
an der lebendigen Gestaltung des inneren Lebens. 

Der Protestant ist — wenn er seinen Glauben ernst nimmt — ein 
Sucher, aber auch leicht ein Subjektivist. Nicht umsonst hat der 
Protestantismus den Pietismus hervorgebracht. Weil es zudem 
schwerer ist zu suchen, als sich fiihren zu lassen, sind die wahren 
Sucher nicht allzu haufig. Wir konnen diesen Gegensatz zwischen 
der Frémmigkeit beider Konfessionen auch anders ausdriicken : 
Das katholische Leben, in seinem Durchschnitt genommen, erstarrt 
leicht im Schema; das protestantische Leben verflieBt leicht 
ohne Schema. Es ist klar, daB damit auf beiden Seiten nur das 
Begrenzte, nicht das Positive gesehen ist. 

Wir méchten nun die Auswirkung dieses Gegensatzes auf katho- 
lischer Seite naher betrachten und zwar in der Gestaltung des 
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Gebetslebens. Denn hier ist ein zentraler Bereich der subjektiven 
Gestaltung der Frémmigkeit. Dabei sind wir uns zweier Dinge 
bewuBt : I. wenn wir hier von einer gewissen Gefahrdung der katho- 
lischen Frémmigkeit reden, so meinen wir damit niemals die 
Grundstruktur der kirchlichen Frémmigkeit in ihrer Synthese von 
objektiv und subjektiv, sondern nur die praktische Gestaltung 
des religidsen Lebens. 2. Wir betrachten nicht das Gebetsleben 
der Heiligen und Mystiker, welche die Spannung zwischen objektiv 
und subjektiv in oft vollendeter Weise gemeistert haben und 
somit auch das in sich beschlieBen, was — nach unserer Meinung 
eben einseitig— in der protestantischen Elite gegeniiber dem 
Durchschnittskatholiken als ein Vorzug empfunden werden kann }. 
Wir sprechen von den katholischen Durchschnittschristen, wie 
sie den Hauptteil unserer Gemeinden bilden. Von ihnen behaupten 
wir also, daf das Schema leicht eine allzu groBe Rolle spielt — © 
und das durch eine Vorherrschaft der Formel und der Zahl in 
ihrem religidsen Leben. 


I. VORHERRSCHAFT DER FORMEL 


Was wir meinen, 14Bt sich am leichtesten zeigen an dem Schicksal, 
welches dem « Vater unser » bei uns zuteil geworden ist. Das Gebet 
des Herrn ist das schénste und tiefste Gebet des Neuen Bundes. 
Darin kommt unser neues Verhaltnis zum Vater zum Ausdruck, 
welches in Jesus Christus, unserem Bruder, geschaffen worden ist. 
Wir sind Kinder Gottes. Paulus sagt uns, daB wir nur im Heiligen 
Geiste zu Gott « Vater unser » beten kénnen (Rom. 8, 15 f.; Gal., 
4, 6 f.). Es ist ein gottgewirktes Gebet, wenn wir es im Geiste 
Christi beten. Er selbst hat es fiir uns zum ersten Mal gesprochen : 
«So sollt ihr beten... » (Mt. 6, 9 f.). Vater unser zu beten ist darum 
ein Vorrecht der Christen und war einst in der alten Kirche auch den 
Getauften vorbehalten. Erst wenn der Taufling dem Taufbad entstieg, 
durfte er zum ersten Mal, nach Osten gewendet, das Vater unser 
sprechen. So sollte ihm zum BewuBtsein kommen, daB dieses Gebet 
sein ganzes Sein als Christen und als Begnadeten ausspricht und 
somit immer mit Ehrfurcht und Sammlung gebetet werden muB. 


rt. Zur Wertung der Heiligen auch von protestantischer Seite ist sehr bedeutend, 
Walter Niac, Grosse Heilige, Ziirich, Artemisverlag 1946. Bemerkenswert ist auch 
der Zug zum Sakramentalen und Liturgischen in gewissen Kreisen des neueren 
deutschen Protestantismus. In solchen Bewegungen zeigt sich, dass im Protestantis- 
mus die Synthese zwischen objektiv und subjektiv nicht gefunden ist. 
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Welches Bild zeigt aber die Wirklichkeit ? Dieses schéne Gebet 
ist im Munde vieler Katholiken zu einem Instrument geworden, 
zu einer Formel, die «zum Beten dient », aber selber in ihrem 
Sinngehalt nicht mehr gewertet wird. Gehen wir in die Kirche zu 
einer gemeinsamen Andacht. Da kénnen wir es beobachten, welches 
Schicksal das « Vater unser » erleidet. « Lasset uns beten fiir die 
Verstorbenen ein Vater unser... Fiir den Heiligen Vater ein Vater 
unser... Fiir unsere Wohltater ein Vater unser... » Fiir vieles kann 
man ein Vater unser beten. Da ist gewiB etwas Wahres daran, weil 
dieses Gebet wirklich alle grundlegenden Anliegen unseres Lebens 
umfaBt. Dennoch hat diese Praxis, wie wir sie gezeichnet haben, 
sehr groBe Nachteile. Das Gebet des Herrn wird namlich zu einer 
Formel, die in ihre: eigentlichen und eigenen Bedeutung gar nicht 
mehr gewiirdigt und erfaBt wird.Man betet ja um etwas ganz anderes, 
als der Sinnegehalt der einzelnen Bitten ausspricht. Solch ein Beten 
kann geisttétend wirken. « Littera occidit...» (2 Kor. 3,6). Es 
ist sehr bequem. Man braucht nicht selber zu formulieren, was 
man von Gott erbitten will. Wenn das Herz auch hier viel hinein- 
legen kann, so zeigt die Erfahrung doch, daB das schénste Gebet 
der Christenheit der Entleerung verfallt, so daB fiir viele kein 
Gebet so leer und gewoéhnlich wirkt, wie das Pater noster. Das 
ist eine Folge dieser Loslésung des Gebetes von seinem eigentlichen 
Gedankeninhalt, indem es als feststehende Formel, gleichsam als 
Einheitsmtinze bald fiir diesen bald ftir jenen « Zweck » verwendet 
werden kann. Selbst zu einem ZeitmaB ist das Vater unser gewor- 
den. « Ein Vater unser lang », sagt der Volksmund. 

Wie mit dem Pater noster, so ergeht es auch mit dem Ave 
Maria und so manchen anderen Gebeten. In einer Ordensgemeinde 
konnte man es erleben, daB bei einer Abendandacht ob der vielen 
Fiirbitten die Formeln ausgingen und innerhalb derselben Ubung 
dreimal das « Salve Regina » gebetet wurde, bald fiir diesen, bald 
fiir jenen Zweck. 

Das ist also das Erste, wo wir eine Gefahr der « Formel » sehen : 
in der Loslésung aus dem ihr von Haus gegebenen Wortsinn und 
in der Hinneinnahme in einen den Worten unmittelbar fremden 
Sinnzusammenhang. Die Folge ist eine gefahrliche Abniitzung 
dieser Formeln, dazu — rein auBerlich gesehen — das sozusagen 
«katholische Tempo » beim Beten derselben (zum groBen Argernis 
Andersglaubiger und zur Enttauschung vieler Konvertiten) und 
—innerlich gesehen — die Verflachung des persénlichen Betens 
iiberhaupt. 


Das ist aber nur eine Weise, wie in der Ubung des Gebetes in den 
katholischen Gemeinden die Formel zur Herrschaft kommen kann. 
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Ein zweiter nicht unbedeutender Grund liegt darin, daB wir eine 
lateinische Kirchensprache haben und diese in einer fiir die Seelsorge 
sicherlich hemmenden Weise betont wird. Zwar ist das Latein 
innerhalb der rémischen Kirche nicht die einzige, aber die verbrei- 
tetste liturgische Sprache. Der groBe Vorteil einer einzigartigen Ma- 
nifestation der kirchlichen Einheit in der einen Muttersprache der 
Weltkirche ist nicht zu iibersehen. Darum reden wir auch niemals 
einer Abschaffung dieses Zeichens der Einheit das Wort, sondern 
nur einer Beschrankung. Das Anliegen ist offenbar. Gerade in 
der neueren Zeit kam die pastorelle Schwierigkeit einer fremden 
liturgischen Sprache des 6fteren zur Geltung 1. 

Der Priester singt und betet am Altar Gebete, welche die Ge- 
meinde nicht versteht, wenn sie nicht das Missale in der Volks- 
sprache benititzen kann. Wieviele aber kénnen es ? In dem heutigen 
Ringen der Kirche um die Menschen die Glaubigen mit einer 
toten, unverstandlichen Sprache anzusprechen, ist sicherlich ein 
Wagnis, wahrend es doch die Welt so meisterhaft versteht, die 
Menschen in ihrer Sprache, der Sprache der Sinne und der Leiden- 
schaft anzureden und anzulocken. Gerade die Sprache des Geistes 
muB8 sehr deutlich und vernehmbar gesprochen werden. 

GewiB konnen sich die Glaubigen der Intention nach mit den 
Gebeten der Kirche zusammenschlieBen und sich deren Meinungen 
zu eigen machen. Gott versteht die Sprache ihres Herzens. Aber 
die Gebetsformeln sind nicht allein an Gott, sondern auch an die 
Menschen gerichtet. Ihnen soll in expliziter Sprache ihre Not und 
Hilfsbedtirftigkeit vor Augen gestellt werden, damit ihr Herz sich 
zu Gott erhebe und dort Hilfe suche. Die Gebete der Kirche 
sind darum auch ein Anruf an unsere Gesinnung und sollen in 
unserem Geiste ein Ruf zu Gott werden. Wie soll das aber 
geschehen, wenn der Geist nicht erfassen kann, was in der Formel 
gesagt wird ? Wie sollen die Glaubigen erhoben werden durch eine in 
unverstandlicher Sprache, oft so eilig gelesene oder gesungene Ora- 
tion ? Was wiirde Paulus dazu sagen ?... «Ich will auch mit dem 
Verstande beten» (x Kor. 14, 15 ff.). 

Einen besonderen Fall bilden hier noch die Jungen, welche zum 
Dienst am Altare ausgesucht werden, und jene religidsen Ordens- 


1. Vgl. Erich DoLDERER, Die Volkssprache in der Liturgie, in Theol. Quartalschr. 
Tiibingen, 127/2 (1947), S. 89-146. Kurze Zusammenfassung dieses Aufsatzes in 
Katechetische Blatter, Miinchen, 73 (1948), H. 10, S. 312. — Herderkorrespondenz, 
ITI (1948), H. 4, S. 156 f. (iiber die 4. Konferenz der 6sterreichischen Liturgischen 
Kommission). Man will die lateinische Sprache vielfach beschrankt wissen auf die 
Gebete, welche der Priester fiir sich allein betet. 


498 ALOIS GRILLMEIER 


gemeinschaften, die ein lateinisches Chorgebet verrichten, 
ohne diese Sprache zu beherrschen. Was die MeBdiener anbetrifft, 
so wei8 jeder Priester, wie es um das Verstandnis der Jungen fur 
die lateinischen MeBgebete steht. Sie gewohnen sich daran, Worte 
zu sagen, die fiir sie blo8 Worte sind — und wie sind sie manchmal 
verstiimmelt ! Hat das nicht auch einen EinfluB auf das iibrige 
religidse Leben dieser jungen Menschen ? Gerade sie gewohnen 
sich vielleicht besonders schnell an die Diskrepanz zwischen Geist 
-und Buchstaben, die eine groBe Versuchung fiir uns alle bedeutet. 
Geht ihnen nicht vieles verloren, was gerade die schénen Worte 
des Stufengebetes ihnen sagen kénnten, ihnen, die es besonders 
brauchen, weil sie — oft so unreif—in die nadchste Nahe des 
Opferaltars gerufen werden ? — Wenn wir aber den erbauenden 
Zweck der liturgischen Gebete ins Auge fassen und dann von 
sprachlich nicht gebildeten Ordenschwestern diese Gebete lateinisch 
beten héren, dann miissen wir uns doch nach dem Sinn solch eines 
Tuns fragen. Ist es nicht der Triumph der Formel und des Buch- 
staben tiber den Geist ? Glticklicherweise ist schon mancherorts 
eine Anderung erfolgt. 

Das ist die erste Weise, wie das Schema in der katholischen 
Frémmigkeit zur Herrschaft kommen kann. Es liegt nicht an der 
Formel als solcher, sondern an ihrer Uberbetonung. So wie sie 
zuweilen ob unsere Schwache gebraucht wird, hat sie den Charakter 
des opus operatum angenommen, eines Tuns, das sich sozusagen 
ohne unsere Beteiligung vollziehen kann. Es genitigt sie « verrichtet » 
zu haben. Etwas anderes steht damit in unmittelbarem Zusammen- 
hang, was ebenfalls die katholische Frommigkeit belasten kann — 
das Moment der Zahl. 


II. DIE VORHERRSCHAFT DER ZAHL 


Wenn wir im Zusammenhang mit der katholischen Frémmigkeit 
von der « Zahl» sprechen, so setzen wir hier den modernen Begriff 
und das moderne Erlebnis der Zahl voraus. Dieses moderne Ver- 
standnis von Zahl und Zahlen ist von der Technik her gepragt. 
Die Zahl ist ein MaB der Leistung. Fiir den antiken oder auch den 
mittelalterlichen Menschen war das nicht so. Er hatte eine andere 
Auffassung davon. Ihm war sie ein Symbol — des Guten wie des 
Bésen. Wenn der moderne Mensch sieben Vater unser als BuBe 
betet, so ist das etwas ganz anderes, als wenn es der Christ der 
Mittelalters tat. Dieser konnte dabei an vieles denken: an die 
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7 Leiden des Herrn, die 7 Tugenden, die (urspriinglich) 7 Stationen 
des Kreuzwegs. Beider Eins, kam ihm die Erinnerung an die unteil- 
bare Einheit Gottes ; bei der Drei, der Gedanke an die hl. Dreifal- 
tigkeit ; bei der Fiinf, natiirlich die Vorstellung von den fiinf Wunden 
Christi*. Der heutigen Zeit ist dieses symbolische Denken weithin 
verloren gegangen. Wenn darum der Christ 7 oder 10 Vater unser 
zu beten hat, dann hat er wohl das vordringliche Gefiihl einer 
« Leistung », und das Mittel, diese Pater noster zu zahlen sind 
seine 10 Finger. Alte, sinnvolle Traditionen sind durch das profane 
Denken der Neuzeit ihres Gehaltes beraubt. Wohl konnte auch der 
mittelalterliche, und hier besonders der germanische Mensch das 
BewuBtsein der Leistung mit diesem Zahlen verbinden, aber es 
war nicht die alleinige Riicksicht. Die Zahl hatte noch ein religidses 
und naturhaftes Geheimnis, das tiberall mitsprach. — Diese Fest- 
stellungen sind fiir das Folgende wichtig. Ohne sie wiirden wir der 
Kirche falsche Vorwiirfe machen und ihre Uberlieferungen miBver- 
stehen. Dennoch diirfen wir die Gefahr der Zahl im Religidsen 
nicht tibersehen. Suchen wir, wo sie sich geltend macht. 

1. Die Zahl macht sich geltend, wenn einfachhin dieselbe Gebets- 
formel mehr oder minder oft wiederholt wird. Nun kann das seinen 
Grund haben. Es erhoht gewissermaBen die Bedeutung des Salve 
Regina, wenn es nach der heiligen Messe von drei Ave eingeleitet 
wird. Es kann sogar eine hohe Kunst des Betens darin liegen, 
immer wieder dieselben Worte, dieselbe Formel zu wiederholen, 
weil der Geist von der Tiefe des einen Wortes so erfaBt ist, daB 
er es nur in immer neuem Ansatz ausschdpfen kann. Doch steht 
hier der Inhalt so stark im BewuBtsein, daB man nicht mehr von 
Zahlen reden kann. Hier hat der Geist die Vorherrschaft. Doch 
kann psychologisch die Lage ganz umgekehrt sein. Wenn ein Durch- 
schnittschrist in der Beichte 7,10 oder mehr Vater unser zu beten 
«aufbekommt », wie man zu sagen pflegt, dann «zahI1t» er diese 
Vater unser. Er «betet » sie in den seltensten Fallen. Es ist-also 
eine Besinnung tiber unsere BuBpraxis am Platz. Wir brauchen es 
zwar nicht grundsatzlich abzulehnen, ein Gebet, oder langere 
Gebete als BuBe aufzugeben. Auch ein Gebet kann den Sinn der 
BuBe erfiillen, ohne den Beigeschmack der Leistung zu bekommen. 
Es hat vielmehr die «ratio signi», die Funktion eines Zeichens im 
Ganzen des BuBsakramentes. Doch hat es auf jeden Fall seine 
psychologischen Bedenken, die Schwere der BuBe durch die « Zahl » 


1. Vgl. J. Saver, Art. Zahlensymbolik, in: Lexikon f. Theologie u. Kirche (Frei- 
burg), X, 1025 ff. 
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der Pater und Ave zu bemessen. Sicherlich gibt es genug andere 
Moglichkeiten, dem Pénitenten eine cheilsame » BuBe aufzuerlegen— 
eine Pflicht, die wir als Beichtvater sehr ernst nehmen miissen ?. 

2. Mit der Bu&praxis geht in eins die Gewohnheit der 
Kirche, Gebete mit Ablassen zu versehen. Auch hier vermag das 
Prinzip der Zahl zu MiBverstandnissen zu fiihren. Es gibt leider auch 
die sogenannten AblaBjager, welche die Gebete werten nach der 
Zahl der Tage AblaB, die dahinter stehen. Sie « buchen » ihren 
Gebetswert. Wohl sind heutzutage diese Menschen seltener ge- 
worden. Das Gegenteil ist vielleicht der Fall: die Ablasse werden 
allzusehr vernachlassigt. Warum aber: weil eben das Prinzip der 
Zahl so sehr in den Vordergrund getreten war. Neuere Gebetbiicher 
gehen nun dazu iiber, die AblaBgebete auf eine sehr einfache 
Weise zu bezeichnen. Die Gebete mit vollkommenem AblaB 
werden als solche, die anderen Gebete (mit 200,300 Tagen AblaB 
usw.) dagegen nur durch ein Kreuz als AblaBgebet angemerkt, 
ohne nahere Angabe der Art oder der Hohe des Ablasses. Das 
geniigt aber auch, sich nadmlich nach der Meinung der Kirche im 
Glauben mit den Verdiensten Christi zu vereinigen um am allge- 
meinen Schatz der Kirche in einer geistigen Weise teilzunehmen. 
— Noch auf eine andere Weise schaltet sich die Zahl ein, und 
zwar im «toties quoties » AblaB, in dem bei wiederholten Besu- 
chungen einer bezeichneten Kirche 6 Pater, Ave, Gloria nach 
Meinung des Heiligen Vaters zu beten sind. Dieses einfache, aber 
sehr niichterne Schema ist gewiB aus praktischen Gritinden ge- 
schaffen worden. Wir méchten nicht denen das Wort reden, welche 
solche konkrete Bindungen der Gnade an Ort, Zeit und Zahl grund- 
satzlich ablehnen. Es ist nur eine Konsequenz aus der Mensch- 
werdung Gottes, nur ein Sonderfall unserer inkarnatorischen Ord- 
nung. Dem Demiitigen, der sich darunter beugt, gibt Gott seine 
Gnade. Doch sind die erzieherischen Nachteile einer solchen Gebets- 
weise nicht zu tibersehen. 6 Pater, 6 Ave, 6 Gloria sind mit Toties 
quoties zu multiplizieren! Das macht miide, das wird leer und zum 
Schema und damit wird auch der Sinn, den die Kirche damit 
verbinden will, nicht mehr erreicht, oder wenigstens gefahrdet. 
Sicherlich gibt es Méglichkeiten genug, den Segen des Ablasses 
den Glaubigen und Abgestorbenen auf eine den Beter innerlich 


1. Vgl. zu diesem Problem H. Bacut, S. J., Krise des BuBsakvamentes ?,in Geist 
und Leben, Wiirzburg, 21 (1948), S. 267-277. — J.Satsmans, S. J., Pour votre salu- 
taive pénitence, in Nouv. Rev. Théol., 57 (1930), 215-222 (mit Berufung auf die 
Anweisungen der Synode von Mecheln 1920). — J. PascuER, Inwendiges Leben in 
Werkgefahy, Miinchen, Krailling, 1940, und andere Aufsdtze dieses Autors. 
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erhebende Weise zukommen zu lassen, ihn z. B. auch an gute Werke 
wie Krankenbesuch, Werke der Caritas aller Art oder an verschiedene 
Gebete zu binden. Das Gebet selbst ist dann nicht mehr so in 
Gefahr, als « Leistung » gewertet zu werden. 

3. Auf die Gewohnheiten und Regeln mancher Orden, welche 
ihren Mitgliedern, insbesondere den Laienbriidern oder -Schwestern 
eine zuweilen gar nicht geringe Zahl von Vater unser zu beten 
geben, wollen wir nicht weiter eingehen. Solche z. T. uralten Tradi- 
tionen verdanken ihr Entstehen wohl auch dem Umstand, daB 
«Ilitterati» schlieBlich auf einige wenige Gebetsformeln ange- 
wiesen waren. 

4. Ein haufiger AnlaB zu falscher Gebetserziehung kénnen auch 
gemeinsame Betstunden und 6ffentliche Prozessionen werden, wenn 
sie nicht sorgfaltig vorbereitet werden. Es mu eine bestimmte 
Zeit ausgefiillt werden. Vielfach ist es sehr schwer, die Kinder 
wahrend dieser Zeit in Ruhe und Sammlung zu halten. Zuweilen 
wird der Seelsorger damit zufrieden sein, sie sozusagen « beschaf- 
tigt » zu haben. Allzuleicht schleicht sich hier die « Zahl» ein. 
Allzuleicht werden solche Stunden mit Gebetsformeln, aber nicht 
mit Beten ausgefiillt. Als Studenten gingen wir mehrere Jahre 
hindurch am Fronleichnamsfest mit der Prozession einer gréBeren 
Stadt. Was war unser Gebet auf der ganzen, stundenlangen Pro- 
zession ? Pater noster — Laudetur Sanctissimum Sacramentum — 
Pater noster. Und so in unablassigem Wechsel, hunderte, tausende 
Mal. Kein Lied, keine Zeit des Stillschweigens, nicht der Rosenkranz 
mit seiner reichen Bilderwelt. Das mu8 miide machen und die Seele 
mit Ekel und UberdruB erfiillen. Das kann Assoziationen schaffen, 
die fiir das ganze Leben belastend wirken. 

5. Wir haben den Rosenkranz genannt. Wenn wir von dem Prinzip 
der Zahl in unserem Gebetsleben sprechen, wird die Frage nach dem 
Rosenkranz sich ganz von selber stellen. Scheint doch hier die Zahl 
wirklich Triumphe zu feiern. Sicherlich ist dieses Gebet nicht sehr 
leicht, wenn es ein Beten sein soll. Immer wieder kehrt der « Engli- 
sche GruB ». In seinem steten GleichmaB soll aber der Geist betrach- 
tend immer tiefer schreiten, hinein in die Mysterien der Heils- 
geschichte. Die Zahl ist hier zum Rhythmus geworden und der 
Rhythmus vermag ins Schwingen zu bringen und empor zu tragen. 
Der Geist darf nicht belastet werden durch eine schwierige Gebets- 
formel. Das stete Ave soll eine unten schwingende Melodie sein, 
welche das Magnifikat des Geistes begleitet. 

Damit sind wir schon bei unserer letzten Frage angelangt : 
der Frage nach der Uberwindung des Schemas, der tibermassigen 
Herrschaft von Formel und Zahl. 
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III. UBERWINDUNG DES SCHEMAS 


Nachdem wir einige Riicksichten aufgezeigt haben, unter denen 
unser Frommigkeitsleben vom Schema bedroht werden kann, miis- 
sen wir einige Richtlinien zur Uberwindung dieser Gefahr geben. 
Ein wichtiges Moment wird schon die Erkenntnis der schwachen 
Punkte selber sein. Eine Feststellung ist jedoch vorauszuschicken. 

Der ordo objectivus, das hl. Opfer, die hl. Sakramente, das 
Lehramt, die Liturgie sind der groBe Schatz der katholischen Kirche. 
‘An ihn darf nicht geriihrt werden, es sei denn um ihn auszuschdépfen. 
Aber gerade darum — um diesen Schatz fruchtbar zu machen — 
miissen wir uns auch des ordo subjectivus, des subjektiven Moments 
in der Frémmigkeit bewuBt werden. An der Gestaltung des pers6n- 
lichen geistlichen Lebens liegt darum sehr viel. Je mehr darum 
die objektive Formel im katholischen Glaubensleben eine Bedeutung 
hat, um so mehr muB darauf Wert gelegt werden, daB sie mit 
innerem Geiste durchdrungen und im innersten Herzen eigen 
werde 1. Das Herz, die Innerlichkeit ist die Uberwindung des 
Schemas. Dann aber ersteht eine Synthese, die wahrhaft katholisch 
genannt werden kann. Nur auf einige Einzelheiten sei noch hinge- 
wiesen. 

1. Die Formel des Gebetes muB wiirdig, mit Ehrfurcht und innerer 
Anteilnahme gesprochen werden. Wir miissen unsere Gemeinden 
daran gewohnen, Vater unser, GegriiBt seist du Maria, usw. deutlich 
und langsam zu sprechen. So sollen die Glaubigen die Méglichkeit 
haben, sich den Sinn der Worte zu vergegenwartigen. Das gilt 
fiir das Beten in der Kirche, wie auch in der Schule und im Kreise 
der Familie ?. Ermiidende Wiederholung derselben Formel sollen 
dabei vermieden werden. 

2. Soll aber der Sinn der Worte gegenwartig sein, so muB er 
6fter erklart werden. Reifere Glaubige sollen auch angeleitet werden 
Gebete wie Vater unser usw. betrachtend zu beten. Der hl. Ignatius 
von Loyola nimmt dies als Weg zur Einfiihrung in die Betrachtung 
und zur Vorbereitung auf die GroBen Exerzitien, dieser Hochschule 
des innerlichen Betens. 


1. Vgl. zu dieser Frage : A. GRILLMEIER, Theologia Cordis, in Geist und Leben, 
Wiirzburg, 21 (1948), H. 5, S. 332-351. 

2. J. A. Junemann, Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung, Re- 
gensburg 1936, S. 212 f. macht darauf aufmerksam, daB seit Jahrhunderten 
sich der Brauch eingebiirgert habe, mit dem Vater unser auch das Ave Maria zu 
verbinden. Das férdert sicherlich zuweilen auch die Entwertung der Formel und 
dient der Gedankenlosigkeit. Man sollte es ruhig wagen, manchmal das V. U. auch 
allein zu sprechen oder es mit dem « Ehre sei dem Vater » zu schlieBen, sagt P. J. 
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3. SchlieBlich sollen die Christen auch angeleitet werden, sich 
auch zuweilen vom formulierten Gebet frei zu machen und aus dem 
eigenen Inneren zu beten. Nur so kommen sie dazu, allmahlich 
selbststandiger zu beten und sich dem Wandel ihrer geistigen 
Situation anzupassen }. 

4. Uberwindung des Schemas ist schlieBlich ein ganz allgemeines 
Anliegen, wie auch die Bedrohung durch das Schema eine allgemeine 
Gefahr ist. Darum mu8 die Gesamterziehung in Kirche, Schule 
und Familie sich dieser Aufgabe bewuBt sein. 

a) So schwer auch die Aufgabe sein wird, wir miissen mit allen 
Kraften darauf hinarbeiten, daB alle unsere Formeln und Zeichen, 
welche das heilige Erlésungsgeheimnis umkleiden, auch den Men- 
schen unserer Zeit unmittelbar verstandlich werden. Unsere Glau- 
bigen diirfen die Wahrheiten und Ubungen unserer Religion nicht 
durch ein ganzes Leben hindurch als unverstandene, innerlich 
nicht angeeignete Fremdkérper mit sich herumtragen. Predigt 
und Liturgie mu8 darum in der Sprache unserer Zeit zu ihnen 
sprechen. Darum wird auch eine Entwicklung in der Gestaltung 
unseres Gottesdienstes mit der Gesamtentwicklung der menschli- 
chen Kultur einhergehen miissen. 

b) Uberwindung des Schemas muB ein wichtiges Erziehungspro- 
gramm, insbesondere fiir unsere katholischen Internate sein ; 
sonst, werden hier keine Menschen fiir das Leben erzogen. Ganz 
allgemein gesagt, muB es hier unser Ziel sein, die Qualitat der reli- 
gidsen Ubungen nicht unter der Quantitat derselben leiden zu 
lassen. Jede Uberfiitterung kann sich schwer raéchen und Apostaten 
anstelle von treuen Christen erziehen. (In dem Internat eines 
bedeutenden europaischen Klosters wurden die Jungen jeden Tag 
in das gesungene Hochamt gefiihrt. Bei einer Reihe von ihnen 
war es ublich, profane Lektiire in nach Art eines Gebetbuches 
getarnten Umschlagen mit sich zu fiihren um wahrend des Gottes- 
dienstes darinnen zu lesen.) Wo immer es darum gilt, die « Quanti- 
tat» der religidsen Ubungen festzusetzen, muB darauf geachtet 
werden, daB sie der psychologischen Fassungskraft der jungen 
Menschen angepaBt ist um auch innerlich vom Geiste ganz durch- 
drungen zu werden. Sonst vermag bei seelischer Uberbelastung 
der Buchstabe den Geist zu ertoten. 


1. H. SCHONBERGER, Zuy Gebetserziehung in der Schule, in: Katechetische Blatter, 
Miinchen, 73 (1948), H. 7, S. 217-219. 


« LITTERA OCCIDIT. » 
SUGGESTIONS POUR SURMONTER LE FORMALISME 
DANS LA VIE DE PRIERE DU CATHOLIQUE 


INTRODUCTION : CONTRASTE ENTRE LA PIETE CATHOLIQUE ET LA PIETE 
PROTESTANTE, — Quiconque a observé la piété catholique et la piété pro- 
testante a été frappé de la différence qui les sépare. Dans la vie catholique, 
1’élément objectif prédomine ; dans la vie du protestant, l’élément personnel, 
subjectif. Cette opposition ne se vérifie pourtant pas toujours. Les conceptions 
théologiques se recoupent, ici et la, jusqu’au paradoxe : les premiers protes- 
tants enseignaient la justification par la foi ; leur théologie était, en un sens, 
plus objective que la doctrine catholique qui insistait sur la justification par 
les ceuvres. Ces protestants défendaient le primat de l’objectif contre la pré- 
tendue prépondérance du subjectif chez les catholiques. Toutes différentes 
étaient les positions dans le domaine sacramentel et ecclésial. Le catholique 
se sait porté par la force objective du sacrifice du Christ renouvelé a l’autel ; 
il se sait conduit par l’autorité vivante mais objective de l’Eglise. Il y trouve 
force et sécurité. Pour lui, l’opus operatum — fait sanctificateur, consommé 
dans le Christ, indépendamment de l’intervention du fidéle — est plus im- 
portant que l’accomplissement du signe extérieur par le dispensateur et le 
sujet du sacrement (opus operantis). Ce monde de 1’ecclésial-objectif, la cons- 
cience protestante l’a ou complétement méconnu ou fort réduit. Magistére, 
sacrifice, sacrement (en tant qu’opus operatum), Eglise visible... n’ont pour 
lui qu’une importance secondaire, voire nulle. Sa piété est orientée vers la 
Parole, le service de la Parole de Dieu, la lecture, la prédication, le chant, 
la-priére commune ou privée. L’efficacité du sacrement est, dans la subjecti- 
vité de la vie de foi, tout autrement comprise. Ces attitudes opposées en face 
de l’ecclésial-objectif ont influencé, jusque dans les profondeurs, la vie re- 
ligieuse ; elles constituent l’arriére-plan théologique du type religieux pro- 
testant et du type religieux catholique. 

Les catholiques, s’ils trouvent une grande sécurité dans l’objectif, sont 
tentés de s’y assoupir. Chez beaucoup, font défaut l’assimilation personnelle 
de Vobjectif, la formation vivante a la vie intérieure. Les protestants, ceux 
du moins qui prennent leur foi au sérieux, sont des chercheurs, mais facile- 
ment aussi des subjectivistes. Et parce que, en fin de compte, il est plus dif- 
ficile de chercher que de se laisser conduire, les véritables chercheurs ne sont 
pas trés nombreux. Pour exprimer autrement ce contraste entre les deux 
piétés considérées sous leur aspect déficitaire, nous pouvons dire: la vie du 
catholique moyen est exposée a se scléroser en formalisme, en schématisme ; 
la vie protestante, elle, risque de se dissiper faute de structures, faute de 
schémes. 

Considérons maintenant de plus prés le danger qui menace la piété catholi- 
que. Deux remarques préalables : nous n’entendons point parler de la struc- 
ture de base de la piété ecclésiale, synthése harmonieuse de l’objectif et du 
subjectif, mais seulement de la pratique religieuse ; nous ne parlons pas non 
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plus de la vie d’oraison des saints et des mystiques qui ont maitrisé la ten- 
sion entre objectif et subjectif; nous pensons aux catholiques moyens qui 
constituent la majorité des paroissiens. 


I. PREDOMINANCE DE LA FORMULE. — Le sort échu au «Notre Pére » 
montre a l’évidence ce que nous voulons dire. L’oraison dominicale est la 
plus belle, la plus profonde priére du Nouveau Testament. Elle exprime la 
relation nouvelle qui, dans le Christ Jésus, nous unit au Pére. Nous sommes 
enfants de Dieu. Réciter le « Notre Pére» est un privilége des chrétiens ; 
dans la primitive Eglise, il était réservé aux baptisés. Cette priére, qui exige 
respect et recueillement, est devenue, sur les lévres de beaucoup de catho- 
liques, une formule vidée de son sens, un instrument « qui sert a prier »: 
« Pour les défunts, récitons un Notre Pére; pour le Saint-Pére, un Notre 
Pére ; pour nos bienfaiteurs, un Notre Pére. » On récite des « Notre Pére » 
a de multiples intentions, sans penser a faire siennes les demandes formulées 
machinalement. La priére du Seigneur n’est plus ni appréciée, ni comprise. 
Une telle maniére de prier peut tuer l’esprit : « littera occidit. » La plus belle 
priére des chrétiens dégénére ainsi en formule banale. I] en va de méme pour 
l’Ave Maria et maintes autres priéres. 

Tel est le premier danger que comporte l’usage de la « formule » : on isole 
celle-ci du sens littéral originel et on la transpose en un nouveau contexte 
étranger a la signification des mots. Les conséquences en sont les « records 
de vitesse » dans la récitation liturgique et l’amenuisement de |’élément 
personnel dans la priére en général. 

Le réle prépondérant accordé a la formule s’explique notamment par |’im- 
portance reconnue au latin comme langue de l’Eglise. L’emploi de la méme 
langue dans l’Eglise universelle est une manifestation de l’unité de |’Eglise. 
Il ne peut étre question de supprimer ce signe d’unité ; on peut souhaiter 
qu'il soit employé avec mesure. Dans la lutte actuelle que méne l’Eglise 
pour sauver les hommes, s’adresser aux fidéles en une langue morte et in- 
comprise, c’est courir un gros risque. Le monde s’entend a parler a nos con- 
temporains, a les séduire dans leur propre langue, celle des sens et des pas- 
sions. Le message de l’esprit doit étre communiqué d’autant plus distincte- 
ment. 

Certes, les croyants peuvent s’unir d’intention aux priéres de l’Eglise. 
Dieu comprend le langage du cceur. Mais les formules de priére s’adressent 
non seulement 4 Dieu, mais aussi aux hommes. Elles leur représentent leur 
misére et la nécessité d’un secours divin. Les priéres de I’Eglise sont toujours 
un appel a ce qu’il y a de plus intime en nous, pour que tout notre étre crie 
vers Dieu. Nous resterons sourds 4 cet appel si nous ne saisissons pas le sens 
de la formule. 


Deux cas particuliers méritent une mention : celui des enfants de choeur 
et celui des communautés religieuses qui récitent un office en latin, sans 
posséder cette langue. Les enfants de choeur s’habituent trés vite hélas ! au 
désaccord qui existe entre l’esprit et la lettre. Des communautés de femmes 
récitant l’office en latin, sans comprendre la langue, n’est-ce pas le triomphe 
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de la formule et de la lettre sur l’esprit ? Heureusement en maints endroits un 
changement s’opére. 5 

Bref, le formalisme dans la piété catholique provient d’abord de l’impor- 
tance que nous attribuons aux formules de priére qui ont acquis le caractére 
d’un «opus operatum », d’une action qui peut, pour ainsi dire, s’accomplir 
sans nous ; il s’explique aussi par ]’influence du nombre. 


II. PREDOMINANCE DU NOMBRE. — Lorsque nous parlons du nombre 
dans le contexte de la piété catholique, nous pensons a la conception moderne 
du nombre, conception trés matérielle, dérivée de la technique. Le nombre 
n’est plus qu’une mesure de travail, de rendement, de « réalisation », Les 
anciens et les gens du moyen Age en avaient une autre idée ; le nombre était 
pour eux un symbole, du bien comme du mal. La récitation de 7 Pater, im- 
posée par le confesseur, les faisait songer aux sept souffrances du Seigneur, aux 
7 vertus, aux 7 stations (primitives) du chemin de la Croix. Le nombre I 
leur rappelait l’indivisible unité de Dieu ; le nombre 3, la sainte Trinité ; le 
nombre cinq, les cing plaies du Christ, etc... De nos jours, ce symbole n’est 
plus compris. Le nombre n’est plus pour nous que la mesure d’un travail a 
fournir. Dés lors, il constitue un danger pour la piété. Voyons concrétement 
son influence. 


1. Le nombre intervient, par exemple, quand la méme formule est répétée 
plus ou moins souvent. Supposons le cas d’un chrétien moyen qui, selon l’ex- 
pression familiére, a « attrapé» en confession 7 ou 10 « Notre Pere » a réciter ; 
il ne les « prie » pas, il les compte. Nous ne disons pas qu’on ne puisse imposer 
comme pénitence des priéres plus ou moins longues. Mais il faut réfléchir 
quand on mesure la sévérité de la pénitence au nombre des Pater et des Ave. 
N’y a-t-il pas d’autres moyens d’imposer une pénitence «salutaire » ? 

2. L’Eglisea coutume d’enrichir d’indulgences certaines priéres. Ici encore, 
le nombre réussit a s’introduire sous la forme du « toties quoties » ; c’est l’in- 
dulgence attachée a la récitation de 6 Pater, Ave et Gloria, aux intentions 
du Pape, lors de la visite d’une église désignée. Cette coutume d’attacher 
des faveurs spirituelles 4 un temps, a un lieu, se justifie. C’est au fond la 
conséquence de l’Incarnation, Reconnaissons-en toutefois les inconvénients 
psychologiques : les 6 Pater, Ave, Gloria doivent étre répétés dans chaque 
église. Cela fatigue, cela devient quelque chose de vide, un pur schéme. Ily a 
d’autres moyens de faire participer les fidéles et les défunts au bienfait des 
indulgences : on peut attacher celles-ci non seulement aux priéres, mais a 
toute ceuvre de charité. 

3. Dans les ordres religieux anciens, les Fréres lais et les sceurs converses 
sont parfois astreints a la récitation’d’un nombre respectable de « Notre Pare ». 
L’origine de ces coutumes remonte au temps ot les illettrés, fort nombreux, 
ne connaissaient qu’un petit nombre de formules. 

4. Les heures de priére en commun et les processions publiques, quand elles 
ne sont pas préparées avec soin, sont l’occasion d’une mauvaise initiation & 
la priére. Le prétre cherche trop facilement 4 « occuper » les fidéles. Les heures 
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sont remplies par des formules de priére, non par la priére. Cela cause lassi- 
tude et dégoft. 

5. A premiére vue, le rosaire est le triomphe du nombre. I] n’est pas facile 
d’en faire une vraie priére. Mais le nombre ici se fait rythme, et le rythme 
peut nous enlever d’un élan vers les hauteurs. Il faut éviter que l’esprit 
soit accablé par une formule difficile. Le perpétuel Ave doit étre la mélodie 
élevante qui accompagne le Magnificat de lesprit. 


IIT, COMMENT TRIOMPHER DU FORMALISME ? — Aprés avoir signalé cer- 
taines déviations auxquelles le schématisme expose notre vie de priere, sug- 
gérons quelques moyens de les éviter. Mais, au préalable, faisons une remarque 
générale. L’ordre objectif: le saint sacrifice, les sacrements, le Magistére, 
la liturgie sont le grand trésor de l’Eglise catholique. On ne doit pas y toucher 
sinon pour y puiser. Mais pour en bénéficier pleinement, nous devons aussi 
prendre conscience de l’ordre « subjectif», de l’élément subjectif de notre piété. 
Plus la formule objective a d’importance dans la vie de foi catholique, plus 
on doit s’appliquer a la saisir de tout son esprit et de tout son coeur. La vie 
intérieure profonde est la victoire sur le formalisme, sur le schématisme ; 
c’est la synthése authentiquement catholique. Donnons a présent quelques 
indications particuliéres. 

1. Les formules de priére doivent étre récitées dignement, avec respect 
et attention : c’est la seule facon de rendre présent a l’esprit le sens des paroles. 
Cela vaut pour la priére a l’église, a 1’école et dans le cercle familial. 

2. Pour rendre présent le sens des mots, il faut les expliquer. On peut 
également initier les croyants, qui possédent plus de maturité, a la récitation 
méditée de certaines priéres, le Pater par exemple. 

3. On doit apprendre aux chrétiens a se libérer de temps en temps des for- 
mules et & prier suivant leur propre mouvement intérievr. Ainsi leur priére 
deviendra personnelle. 

4. Tous doivent avoir a coeur de triompher du formalisme ; ce danger nous 
menace tous. L’éducation religieuse, a l’église, 4 1’école et en famille, doit y 
veiller. 

Si difficile que cela puisse paraitre, nous devons nous appliquer a rendre 
intelligibles &4 nos contemporains les formules et les signes qui enveloppent 
le mystére sacré de la rédemption. Prédication et liturgie doivent donc s’adres- 
ser a eux dans le langage de notre temps. 

Triompher de la lettre et de la formule doit étre un des buts de l'éducation 
religieuse dans nos colléges. Nous ne pouvons pas laisser la quantité des exer- 
cices religieux l’emporter sur la qualité. Tout excés notable préparerait 
des apostasies. Il faut donc mesurer la quantité des exercices religieux a la 
capacité psychologique des jeunes gens. Sil’ame est surchargée, la lettre peut 
tuer l’esprit. 


«THE LETTER KILLETH. » 


The Need to Overcome Formalism in Prayer. 


Any one who has studied and observed, even slightly, Catholic and Pro- 
testant devotion, soon perceives that there is a profound difference between 
the two. In the life of a Catholic we find a predominance of objectiveness, and 
in the Protestant a primacy of subjectiveness. This contrast, however, should 
not be taken as exclusive : the theological concepts involved interfuse. The 
old Protestant theology, which taught justification by faith, was in a sense 
more objective than the Catholic doctrine of justification by works, with 
consequent stress upon personal effort. On the other hand, very different 
positions were taken concerning the Sacraments and the Church which object- 
ivise grace and the merciful will of God, and are the divinely established 
means whereby man works out his salvation. For the Catholic, the sacri- 
fice of the Mass and the living authority of the Church are objective realities ; 
in them he finds strength and security. For him the «opus operatum », a 
salutary work producing its effect through Christ and independently of the 
Christian, is much more important than the « opus operantis », the perfor- 
mance of an outward sign by the minister of the Sacrament. 

The Protestant, on the contrary, has either totally excluded or greatly 
minimised this « objective » world of the Church. Teaching, sacrifice, sacra- 
ment (the opus operatum), a visible Church, have for him little or no import- 
ance. The form of his piety tends towards the word, the cultus of the word, 
readings, preaching, hymn-singing, public and private prayer. The efficacy 
of the Sacraments in a life of subjective faith is relegated to a low rank or 
understood in a completely different way. 

These contrasting attitudes have made a deep impress on the religious life 
of both the Catholic and Protestant ; they give the theological background 
against which are seen the religious type of each. The Catholic, finding great 
security in adherence to the « objective » should not sit back in his security ; 
he should strive to give his interior life a vital character. The Protestant, 
on the other hand, or at least the one who takes his faith seriously, is a 
seeker, but easily becomes a subjectivist. Moreover, as it is easier to let oneself 
be led than to seek one’s way, true seekers are very rare. To describe the 
limiting rather than the positive aspects of the two confessions, we would 
say that the Catholic life, taken in the mean, readily sets in a formularizat- 
ion, whilst the Protestant life easily becomes diffuse for want of a formulary. 

Let us consider now the effects of this opposition on the formation of Cathol- 
ic prayer ; because it is in prayer that the subjective aspect of piety intervenes 
most. 

First of all, we are convinced of the two following points: 1. When we 
speak of a certain menace to Catholic piety, we have by no means in mind 
the fundamental structure of Catholic piety in its synthesis of objectivity and 
subjectivity, but only the practical side of religious life. — 2. Neither are we 
speaking of the life of prayer of the saints and mystics, who have often 
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perfectly mastered the tension between what is objective and subjective. We 
are speaking of ordinary Catholics who make up the majority of our parishes, 


I. PREDOMINANCE OF THE FORMULA. — The way we use the Our Father 
is a good example of what we have in mind. The Lord’s payer is the best 
and richest prayer in the New Testament. It expresses the new rela- 
tionship between ourselves and the Father, a relationship given to us in 
Christ our Brother. To recite the Our Father is, then, the privilege of Christians, 
and was, in the primitive Church, reserved for the baptised. This prayer, 
the recital of which demands respect and recollection, has become with 
many Catholics, a formula, an instrument to help prayer, but whose meaning 
for them has no value. We recite Our Fathers for many intentions, without 
thinking of making our own the requests we are mechanically uttering : the 
Lord’s prayer is no longer appreciated or understood. Such a method of 
prayer most surely kills the spirit ; experience shows that the most beautiful 
of Christian prayers has become so void of meaning that it is now more hollow 
and commonplace than any other. The same has happened to the Hail Mary 
and other prayers. 

Thus the first danger of a formula is that of divorcing it from its original 
literal meaning and transporting it into a literal context alien to the words 
used. 

Another reason for the regrettably preponderant position of formulae in 
the prayers of our Catholic communities is the fact that we give to the Latin, 
as ecclesiastical language, an importance which can cause difficulties in our 
pastoral ministry. We should not underestimate the great advantage we have 
in this unique manifestation of the unity of the Church, a mother tongue spok- 
en throughout the world. It is not a matter of suppressing this sign, but of 
limiting it. 

The priest sings and recites at the altar prayers which the faithful do not 
understand. In the present-day struggle for souls, to address the faithful in 
a dead unintelligible language is certainly incurring risk, when we know that 
the world can attract men so easily by speaking in their own language, a 
language of the senses and passions. Admittedly, the faithful can unite in 
intention with the prayers of the Church : God understands the languege of 
the heart. But the prayer formulae are directed not only to God, but also 
to men. Their needs and misery must be put before their eyes in a language 
plain enough to raise their hearts to God in order to obtain His help. The 
prayers of the Church, then, are also an appeal to what is most profound in us, 
in order that our whole being may cry up to God. But how can this be so 
when the mind cannot understand the meaning of the formula ? 

A particular case is that of our young people who serve Mass, and those 
religious communities of nuns who sing office in choir in Latin without un- 
derstanding this language. Choir children quickly accustom themselves to 
the disharmony between the spirit and the letter ; a disharmony which consti- 
tutes for all of us a great temptation ; we accept so easily the recitation of 
formulae without deriving from them any meaning for ourselves. In those 
communities of women who recite office in Latin without understanding it, 
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we find it also: the triumph of the letter over the spirit. Happily, in many 
places a change is taking place. 


II. THE ASCENDANCY OF NUMBER. — When we speak of number in 
relation to Catholic piety, we think of the modern conception of number, a 
conception taken from technics and used as measure of work or yield or ac- 
complishment. The ancients and the mediaevalists had a different idea of 
number ; for them, number was a symbol of good or bad ; the number one 
recalled the invisible unity of God, the number three made them think of 
the Trinity, five of the five wounds of Christ etc... Today, this symbolism 
has disappeared from our way of thinking : the idea of number is associated 
with amount of work done or to be done ; our modern profane conceptions 
rob these former significant Christian traditions of all their content. 

1. Number plays its part when the same formula of prayer is simply repeat- 
ed a certain number of times. When the average Christian goes to Confession 
and the priest tells him to say the Our Father seven or ten times, he does 
not «pray » them, he counts them. Obviously, it is not necessary that we 
reject entirely the practice of imposing rather lengthy prayers as a penance ; 
but these prayers should always preserve the value of a sign in the Sacra- 
ment as whole. In any case, one cannot, without thinking of the psycholog- 
ical consequences of this practice, measure the severity of the penance by 
the number of Our Fathers and Hail Marys. There are indeed many other 
means of imposing a salutary penance ; this is a duty which we confessors 
must take very seriously. 

2. The Church has the custom of enriching certain prayers with indulgences ; 
here again, number succeeds in introducing itself in the form of « toties 
quoties »: the indulgence one can gain by reciting 6 Our Fathers, 6 Hail 
Marys and 6 Glory be for the intentions of the Pope while visiting a partic- 
ular church. This practice of attaching spiritual favours to a special time or 
place is justified ; it is, fundamentally, a consequence of the Incarnation. Let 
us remember, however, the pedagogical disadvantage : the 6 Our Fathers etc, 
must be repeated each time ; it is tiring ; it becomes something meaningless. 
There are other means for letting the faithful and deceased benefit by indul- 
gences ; one can attach indulgences not only to prayers, but also to works of 
charity. 

3. In the old religious orders, the brothers and the lay sisters are bound to 
the recitation of a considerable number of Our Fathers ; these old traditions 
are due to the fact that in those days the unlettered knew only a very few 
prayer formulae. 

4. The times of common prayer and public processions also lend themselves 
to an education that is defective from the viewpoint of prayer, when they are 
not carefully prepared. All too easily the priest tries to keep. the faithful 
occupied, and the hours are filled with formulae of prayers and not with 
prayer itself. This serves only to tire souls and fill them with weariness and 
boredom. 

5. The Rosary seems to be the triumph of number. Certainly it is not 
easy to make this prayer a true prayer. Number here must become a rhythm, 
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and the rhythm is to raise us on high. The spirit cannot be put out by a 
difficult formula of prayer : the Hail Mary, repeated incessantly, must be a 
help for the spirit in its task of penetrating the mysteries of salvation. 


III. OvERcoMING FoRMALIsm. — After pointing out certain dangers that 
formalism may have on our life of piety, we now give some indications on 
how to overcome the danger. But first note one thing. 

The «objective order», the Holy Sacrifice, the Sacraments, doctrinal 
teaching, the liturgy, are great treasures of the Catholic Church. We may 
not tamper with them, save only to draw something from them. But for this 
treasure to be fruitful, we should be mindful of the «subjective order », 
of our subjective participation in the life of piety. The greater importance 
an objective formula has in the life of Catholic faith, the more one should 
strive to understand it with all one’s mind and heart. A strong interior 
life is the sure guarantee of victory over formalism. It is only then that there 
arises the synthesis which can be truly called Catholic. Here are a few brief 
indications. 

1. Prayer formulae should be recited with dignity, respect and attention ; 
this is the only way to bring home the meaning of the words. This is true of 
prayers in church, at school, in the home. 

2. So that the faithful do really have the meaning of the words, we have 
to explain that meaning frequently. One can even initiate the more mature 
among the faithful to the meditated recitation of prayers like the Our Father. 

Difficult though it may be, we must do all we can to make intelligible 
to our fellows the formulae and signs which envelop the sacred mystery of 
Redemption. Preaching and the liturgy must be put before them in the 
language of our time. 

3. Finally, all Christians should be initiated to liberation from prayer form- 
ulae, and to draw their prayer from out of themselves. Thus it will be more 
personal. 

4. To overcome formalism must be one of the aims of religious education in 
our colleges. We must not let the quantity of our religious exercises prevail 
over the quality. Any overnourishment would risk producing apostates 
instead of faithful Christians. We must measure the quantity of religious 
exercises according to the psychological capacities of our young people. If 
the soul be overburdened, the letter may kill the spirit. : 


? 


La priére des ruraux 


par Adrien BIon 
Auménier d’ Action Catholique rurale, Rodez, France + 


A Vheure ot l’on me demandait cet article, je lisais les Notes 
d’un curé intitulées Autour demon village?. Je donnais pleine adhé- 
sion 4 la plupart des chapitres, mais les trois pages consacrées 
aux Catéchismes a la campagne me paraissaient exprimer une orien- 
tation différente de celle ou l’on cherche le plus a s’engager. Je cite 
les passages les plus caractéristiques : 


En ville, les enfants ont leur salle de réunion bien a eux, fermée et souvent 
chauffée en hiver, ou l’on s’entasse 4 plusieurs dizaines. En campagne, les 
catéchismes se font a 1’église, dont la solitude et la demi-obscurité impression- 
nent l’esprit du jeune age... Le prétre, dans ce cadre respectueux, a une voix 
calme et grave. On tremble de ne pas répondre correctement. On n’a pas la 
familiarité des gosses de faubourg avec le jeune abbé. Le prétre, dans son 
église, parait aux enfants, austére, distant malgré ses paroles douces. Ilinspire 
la crainte, ce qui n’est pas, a la campagne, un sentiment méprisable. 

Sile catéchisme de ville est une classe vivante, joyeuse parfois, laborieuse 
souvent, le catéchisme de campagne est une rencontre mystérieuse et bienfai- 
sante entre Dieu et l’4me enfantine. Si l’enfant de ville a besoin de savcir plus, 
parce qu’il entendra beaucoup plus d’objections contre la religion, l’enfant 
de campagne a besoin, lui, de garder une Ame mystique. S’il la perd, il perd 
la foi. 

... L’enfant de campagne est un petit coeur sensible. Tout est tellement 
rude autour de lui: commandement, nature, vie, que la sensibilité se con- 


1. Né en 1913 d'une famille paysanne dans un petit village de l’Aveyron, M. 
Vabbé A. Bion fut ordonné prétre en 1936. De 1936 a 1938, il prépara la licence de 
lettres classiques a l'Institut Catholique de Toulouse et a la Faculté des lettres. I] 
enseigna ensuite aux petits séminaires de Belmont et d’Espalion. Depuis 1942, 
il est aumOnier diocésain d’Action Catholique. — M. l’abbé Bion ‘est auteur de 
nombreux articles parus dans la presse diocésaine d’Action Catholique et dans 
la presse nationale de la J. A. C. Il est l’auteur principal du remarquable « Missel 
rural » qui est présenté dans cet article. — Adresse : 27, rue de la Barriére, Rodez, 
Aveyron, FRANCE (Note de la rédaction). 

2. Abbé A. Maurice, Autour de mon village. Simples notes d’un curé normand, 
chez l’auteur : Angerville-la~-Martel, par Valmont (Seine-Inférieure), 1949, Pp. 30-32. 
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centre en son coeur. Adressez-vous & son esprit, vous serez dégus. Adressez- 
vous @ son petit cceur, vous serez étonnés d’étre si bien compris. Le petit 


gars de la campagne a besoin de l’amitié divine qui se cache dans cet enseigne- 
ment. 


Nous oublions que, dans la piété de nos bonnes et vieilles grand’méres 
de campagne, il y avait beaucoup de sensibilité, je ne dis pas de sensiblerie. 
Elles pleuraient facilement en nous chantant des cantiques d’autrefois ou en 
nous racontant l’Evangile ou l’Histoire Sainte. La religion était la religion 
de leur coeur. Elles ne la discutaient pas. 


A la campagne, il faut toucher le cceuret, par le coeur, ouvrir l’esprit aux 
grandes vérités. 


L’on excusera cette longue citation ; elle présente un fait indé- 
niable et encore assez général en France ; mais elle le justifie par 
des principes qui, de Chateaubriand 4 Pesquidoux, sont devenus 
un lieu commun httéraire et méme oratoire, et qui, en pratique 
pastorale, ne répondent plus a la personnalité du rural d’aujour- 
@hui et de demain. 


La priere est la nourriciére communication de toute la person- 
nalité religieuse d’un chrétien et d’une communauté avec Dicu. 

Elle forme la personnalité des individus et des communautés. 
On devient comme l’on prie. 

Mais elle dépend de cette personnalité. On prie comme I’on est. 

Or le rural d’aujourd’hui et de demain n’est pas et sera moins 
encore semblable au paysan d’hier. Lui demander la priére d’hier ou 
luireprocher de ne pas la perpétuer, ce serait accepter que sa priére 
fait artificielle et surajoutée 4 sa vie, comme les manifestations 
folkloriques se juxtaposent a notre civilisation. Ce serait favoriser 
la disparition de la priére. Dans un monde en rapide évolution, 
des traditions immuables et des mentalités purement conservatrices 
seraient vite loin des vivants. 


I. ANCIEN MILIEU RURAL 
ANCIENS MODELES DE PRIANTS 


Le rural du moyen Age et méme du siécle dernier était un paysan, 
Vhomme d’un pays. La religion s’étant unie 2 toute la civilisation 
de son pays, la paroisse étant l’unite sociale, économique, artistique 
et méme linguistique (pensez aux dialectes et sous-dialectes, aux 
yvariantes locales des contes, chansons et danses), le paysan appre- 
nait a croire et a prier en méme temps qu'il recevait les autres 
connaissances de sa famille et de son milieu. 
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Les moines avaient appris la culture agricole et artisanale a ses 
aieux ; il restait souvent leur tenancier, ou leur devait des dimes. 
Le curé, serviteur de Dieu et notable du lieu, donnait a l’église, 
chaque dimanche, les seules idées nouvelles ou les seuls rappels 
doctrinaux et moraux que l’on efit 4 méditer au cours de la semaine. 
La vie était rude et laborieuse, dans les champs silencieux ; la seule 
ouverture de cet infranchissable horizon était le ciel ; dans la sta- 
bilité de toutes choses, la marche vers l’éternité procurait seule 
un changement. 

Dans une société hiérarchisée, presque aussi féodale au foyer 
qu’au village, le Seigneur Dieu était le Maitre de tous ; on 
savait ce qu’étaient le devoir et l’effort ; et son exemple faisait 
méme accepter la souffrance et le sacrifice. La continuité de la pa- 
roisse et de son cycle annuel de fétes dans le renouvellement des 
saisons procurait, au cours de la vie, des années semblables. Et 
les générations se succédaient dans le méme foyer, sanctifiant 
les vivants par la priére en famille, purifiant les morts par un culte 
fidéle. Les fétes profanes elles-mémes (dites patronales votives, 
kermesses, etc...) étaient d’origine religieuse 2t 2n gardaient par- 
tiellement le caractére, ne serait-ce que par la relative efficacité 
des mises en garde du curé contre le bal. 

Tous les ans, la communion pascale ; chaque dimanche, la messe 
et, pour beaucoup, les vépres ; matin et soir, la priére en famille ; 
aux repas, le bénedicité et les graces ; en beaucoup de veillées, une 
pieuse lecture (dans les familles du peuple, on ne trouve d’autres 
livres anciens que les livres religieux). 

Dans ce cadre de silence et de stabilité, au cours des lents tra- 
vaux a la main ou au pas des attelages, l’esprit paysan parvenait, 
a force de maturation, a la sagesse ; son Ame atteignait, chez les 
meilleurs, une sorte de mysticisme contemplatif. Le fait que le 
paysan n’avait d’autre nourriture intellectuelle que le cycle liturgi- 
que et les prones trés simples d’un curé habituellement peu doctri- 
naire favorisait en lui la méditation, la rumination a longueur de 
semaine. Plus encore que le contact professionnel avec la nature 
ou que des exercices personnels, c’était le silence et la paix qui 
faisaient de lui un adorateur, cependant que son aptitude a la 
résignation lui permettait de n’étre pas accaparé par la priére de 
demande. 

Pour ceux que la ferveur personnelle ne soutenait pas, l’attitude 
des autres membres de la famille et de la paroisse créait un respect 
humain umpérieux. Le respect humain pousse a l’uniformité; il 
est «la crainte du jugement des hommes » ; il éléve les faibles vers 
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le niveau de la masse et comprime les élites vers ce méme niveau. 
Quand il favorise la participation a la priére et a la pensée religieuse 
de la communauté paroissiale, quand il est la pression inévitable 
d’un milieu chrétien au profit de ses membres, nous le bénissons : 
«Exempla trahunt. » 

Ila longtemps favorisé la vie chrétienne. Je sais bien des paroisses 
ou il pousse encore aux Paques et poussait, avant guerre, a la 
messe, tout en s’opposant ala communion hors des fétes communiées 
et a l’emploi d’un missel chez les hommes. Telle famille antichrétien- 
ne veut encore que ses enfants, surtout les filles, soient baptisés et 
fassent leur communion solennelle : « Pour son maciage, elle pour- 
rait avoir des ennuis si elle n’était pas comme tout le monde. » 

L’un des signes les plus nets de la disparition de ces restes de 
chrétienté, c’est l’affaiblissement de la pression chrétienne du 
milieu ; presque plus de poussée en faveur de la messe dominicale 
dans les meilleures paroisses, plus du tout en faveur de la priére 
familiale. La masse uniforme de nos pratiquants voit son énergie 
se dégrader peu a peu, selon les lois de toute masse. Partout ou 
presque, il y a deux groupes, celui des pratiquants et celui des 
indifférents ; chacun peut s’agréger sans respect humain a l’un 
ou a l’autre ; et méme, le plus faible, celui qui perd, qui pese le 
moins, c’est le plus ancien, le groupe des pratiquants. 


II. EVOLUTION DU CARACTERE RURAL. 
NOUVEAUX COMPORTEMENTS DANS LA PRIERE 


La société rurale est tellement pénétrée par les influences exté- 
rieures qu'elle ne peut plus se défendre en matiére religieuse contre 
Vévolution des villes. 

Dans mon diocése ot ta plus forte commune n’atteint pas 21.000 
habitants et qui est un diocése rural par excellence, il y avait en 
1852, sur 394.183 habitants, 329.363 ruraux et 64.820 urbains 
(communes actuellement urbaines) ; en 1946, sur 307.717 habitants, 
il y avait 205.008 ruraux et 102.709 urbains. En un siécle, la popu- 
lation urbaine a doublé, passant de 16,4% a 33,4%, de 1/6a 1/3; 
les étrangers dépassent 10.000; les Frangais venus d’autres dépar- 
tements sont 29.696 (sur 307.717), au lieu de 19.650 en 1876 (sur 
413.826) ; l’exode, entre 1827 et 1946, s’est élevé a 176.449 émigrés 
définitifs. 

Il y a donc a la fois diminution de la population rurale et compé- 
nétration des ruraux avec le pays tout entier par les voyages, le 
service militaire et les guerres, l’exode et le retour des émigrés, 
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les séjours de vacances et l’invasion des touristes, sans parler de 
l’influence des journaux, des livres, de l’école, des partis politiques. 

Il faudrait détailler les changements psychologiques, et par 
conséquent spirituels, qu’entraine la révolution des techniques 
professionnelles. Les échanges avec toutes leurs conséquences : 
syndicalisme, coopération, mutualité, regne de l’argent, spéciali- 
sation, mécanisation, se sont substitués a l’autarcie artisanale 
et familiale du village ancien. Les moyens et le rythme du travail 
‘se sont accrus. La génération de mon grand-pére moissonnait 
a la faucille et voyait nombreux les «hommes a la béche » ; celle 
de mon pére a vu régner la lieuse et la traction animale ; celle d’au- 
jourd’hui se précipite sur les tracteurs et aborde les moissonneuses- 
lieuses. Mon neveu réve de moto a |’age ot je désirais un vélo. 

Que reste-t-il de rural dans les loisirs, avec le cinéma, la radio, les 
chansons et les danses qui passionnent les jeunes ? 

Comme l’écrivait Péguy en 1913: « Le monde a moins changé 
depuis Jésus-Christ qu'il n’a changé depuis 30 ans. » 

Le silence et la stabilité ont aussi bien disparu que la résignation. 

Je ne vois que peu de traces de mysticisme dans l’ame des ruraux, 
a moins que l’on ne dénomme ainsi le flou de leurs conceptions 
religieuses, de leur vision du monde dominé par un Maitre tout- 
puissant et mystérieusement agissant pour ou contre nous. Je sais 
aussi l’inachevé et l’imprécis de leurs motifs d’action et de leur 
doctrine qu’ils ne peuvent défendre des objections. La part d’irrai- 
sonné qui les anime s’amenuise constamment. Ils subissent encore 
en leur conscience des impératifs catégoriques religieux, mais leurs 
fils ne les retiendront pas s’ils n’en ont pas une vision plus claire. 

Si nous n’avons ni la société ni la personnalité rurale d’autrefois, 
comment aurions-nous les mémes comportements dans la vie de 
pricre ? 


I. Ceux qui prient peu. 


La priére des ruraux est, dans leur vie, davantage un acte de 
tradition qu’un acte lié a leur personnalité présente. 

On le constate avec évidence dans les régions déchristianisées 
et chez les chrétiens les plus incomplets de toute région. Leur 
priére passagére est une survivance, un reste des abandons succes- 
sifs de leurs ancétres ou de leur jeunesse, un organe témoin d’une 
ancienne fonction. 

La pratique religieuse s’est érodée jusqu’aux seuls actes de 
base, les quatre grands gestes religieux d’une existence : baptéme 
communion solennelle, mariage et sépulture a l’église, chacune 


LA PRIERE DES RURAUX 517 


de ces cérémonies étant soutenue par le fait qu'elle est un événe- 
ment familial et social. Le culte des. morts et un certain sens de 
la Providence poussent nos gens a la messe de la Toussaint et des 
Rameaux, aux pélerinages (souvent intéressés). 

La psychologie religieuse de ces priants occasionnels semble 
aussi imprécise que leur foi. A Lourdes, ils seront fervents pendant 
trois jours, bien que de plus en plus tentés par les excursions tou- 
ristiques ; mais les conversions massives de Lourdes ne durent 
que chez trés peu d’anciens pélerins. 

La foi « quod Deus sit et remunerator sit » subsiste assez généra- 
lement comme un sentiment vague. Elle permet une certaine 
sincérité dans ces rares gestes religieux. Elle se méle facilement 
a pas mal de superstition, résurgence du paganisme naturel dés 
que la religion lui céde la place. 

Elle est assez réelle pour exiger les sacrements ; elle ne l’est 
pas assez pour admettre la sévérité dans leur concession. Quand 
la presse nous dit que les communistes italiens s’insurgent contre 
des prétres ayant refusé l’onction des malades a des chrétiens 
indignes, nous trouvons la, me semble-t-il, un cas de cette foi 
trop faible pour comprendre les devoirs de l’Eglise, mais encore 
assez vivace pour vouloir s’unir a Dieu par les sacrements et pour 
craindre d’en étre séparé par leur refus. 

Peu a peu, ces actes eux-mémes sont abandonnés, parce que de 
plus en plus vides de foi et de priére. Dans mon diocése, nous avons 
vu appliquer, de la Séparation a 1940, le refus des sacrements 
aux parents qui auraient pu envoyer leurs enfants a 1’école libre 
et qui les confiaient a l’école laique. De nombreuses familles subi- 
rent cette mesure avec douleur d’abord, mais sans céder, puis 
avec la résignation de l’habitude, enfin avec la tranquillité d’une 
indifférence qui survit a la levée d’une exigence désormais inap- 
plicable. not 

Quand ils causent avec un prétre, beaucoup de ces chretiens 
de baptéme affirment prier personnellement Dieu et tel ou tel saint. 
Voila pourquoi le plus médiocre paroissien peut étre, a l’occasion, 
un trés bon pélerin. Ces chrétiens s’adressent 4 un Dieu qui est a 
la fois Créateur-Maitre du monde et Christ, sans |’Eglise, pour 
répondre a la puissance mystérieuse de «ce qui nous dépasse ». 
Ce déisme vague et fragmentaire soutient leurs vertus naturelles. 
C’est un reste du vieux mysticisme paysan. Un livret, une conférence 
ou un journal de n’importe quelle secte, par exemple des Adventistes 
du septiéme jour, leur paraitront aussi religieux que la messe. 
Le dimanche matin, certains ne manquent pas d’écouter successIVe- 
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ment a la radio le préne protestant et la messe catholique, disant 
de l’un et de l’autre: «Ce n’est pas mal du tout » et nourrissant 
ainsi leur religiosité personnelle. 


2. Les régions conservées. 


Si nous passons aux régions les plus chrétiennes de la France 
(Bretagne, Vendée, Pays basque, Massif Central, Flandre, Lorraine, 
Alsace, Jura, Savoie), nous les voyons qualifiées de K régions con- 
servées ». Ce sont les régions ot il y a le plus de pratique religieuse 
et de priére familiale et personnelle. Aa 

Chacune a sa physionomie propre ; ce que je vais en dire, je 
n’en ai l’expérience directe que pour deux ou trois diocéses du sud 
du Massif Central. Mais il semble bien qu’a des degrés divers, 
l’ensemble est marqué des mémes traits dominants. 

Le fait que, dans la plupart de ces régions, la personnalité locale 
a été protégée de l’évolution générale par le caractére montagneux 
(freinant les communications) et des particularismes sans doute 
providentiels (langues secondaires, parfois race particuliére) montre 
que les traditions religieuses s’y sont maintenues avec l’aide des 
autres traditions rurales; les villes, de nature plus ouvertes, ne 
se différencient pas, dans ces régions, de celles de l’ensemble du 
pays. 

Je vois, pour mon diocése, qu’une paroisse, sauf raison particu- 
liére, est d’autant plus fervente qu’elle est plus a l’écart de la vie 
moderne. Un observateur purement sociologue comparerait le 
christianisme de ces coins perdus au paganisme du V¢ ou VIE siécle 
qui ne se maintenait que dans les endroits reculés, pagani signi- 
fant a la fois paten et paysan. Il estimerait que ces victoires défen- 
sives sur le néo-paganisme aboutiront en deux générations a la 
défaite générale, comme les forteresses de la ligne Maginot qui 
survécurent de quelques jours seulement a4 l’armistice de 1940. 

Dans la mesure ot la vie religieuse d’une paroisse ou d’une région 
est principalement conservée par le retard de 1’évolution humaine, 
elle est condamnée a bref délai; il n’est plus de muraille capable 
disoler un homme du reste du monde, un village encore moins. 
Les dures mais immobiles falaises sont lentement mais stiement 
dévorées par la marée. Les blocs erratiques de nos vieilles chrétientés 
ne maintiendront pas leur priére par le traditionalisme qui les a 
jusqu’a présent plus ou moins conservées. 

Car, ce traditionalisme, c’est l’inadaptation de la priére des 
chrétiens ruraux a leur nouvelle personnalité de ruraux. 

Dans la priére, le rural est de plus en plus intéressé. La priére 
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de demande est a peu prés la seule comprise et sentie. Ceux qui sui- 
vent le mieux la messe sont plus attentifs aux deux Mementos 
qu’a la louange de la Préface ou a l’oblation sacrificielle. On dit 
toujours le Pater a telle ou telle intention (sauf 4 sa place dans la 
messe, Mais on se rattrape aux priéres du prone). On nous demande 
les intentions de messe, d’abord pour les défunts, ensuite pour 
les divers intéréts des vivants, trés rarement en action de grAces, 
presque jamais en réparation des fautes, jamais pour la louange 
et l’adoration. Les faveurs du Maitre du monde s’obtiennent par 
des présents, la priére. Ils l’appellent : « Le bon Dieu », mais sont-ils 
strs qu'il est bon ? 

Pourquoi vont-ils a2 la messe et qu’y font-ils ? 

Ils y vont pour obéir au précepte, donc ne pas pécher, et parce 
que le milieu y va. 

La plupart s’en dispensent quand ils quittent leur paroisse pour 
un voyage, le service militaire ou une profession. Les ouvriers agri- 
coles, méme dans nos régions d’exploitation familiale, forment 
un groupe a part, changent souvent de paroisse et généralement 
ne pratiquent pas. I] semble que, moins stables que les propriétaires 
exploitants, les fermiers pratiquent moins. Les fonctionnaires 
suivent leur milieu propre, sauf les cantonniers ou facteurs qui 
s’incarnent plutét au milieu local. 

Beaucoup s’en dispensent pour une raison estimée suffisante : 
chasse, visite, travail, indisposition. Mais ils se privent alors d’une 
excellente occasion de rencontres, surtout dans nos régions d’habi- 
tat dispersé oti les conversations du café sont aussi indispensables, 
le dimanche, que la priére a l’église 

Que font-ils 4 la messe ? — Ils y sont. 

Leur présence satisfait-elle au précepte ? — Ls le croient. 

Les femmes et jeunes filles ont un chapelet, un vieux livre de 
piété ou un missel pour sac 4 main. Les hommes et jeunes gens 
sont la, assis ou debout, «ut viderent finem » ; on regarde, on est 
bercé par les chants, on baigne dans un silence inhabituel, la pensée 
vagabonde. On écoute les félicitations ou admonestations du curé, 
et les annonces, plus que le sermon. Surtout l’été, on dort ; comment 
le corps fatigué résisterait-il 4 l’inaction, au silence, aux chants 
connus, a la fraicheur ? Il faut trouver un militant, un intellectuel 
ou un citadin pour voir un homme avec un missel. On citerait 
des dizaines de marchés débattus pendant la messe et conclus a 
Vauberge. Et méme, un sonneur, en 1944-45, appelait successive- 
ment les hommes de la tribune au clocher pour les faire adhérer au 
Front National. 
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A ces messes, ils prient tout de méme un peu, ne serait-ce que 
par leur volonté de venir passer la une heure, ou en retenant un 
fragment du sermon, ou en mélant Dieu a leurs affaires par des 
essais de priére coupés de distractions. Ceux qui ont abandonné 
la messe sont bien plus desséchés que les autres. 

Dans mon diocése, la priére en famille se maintient en beaucoup 
de foyers, du moins le soir. S’il est vrai que, plus un pays est chré- 
tien, plus il débite rapidement les priéres, mon diocése est fervent ; 
ne bénéficie-t-il pas d’un entrainement séculaire ? 

En réponse au « Doce nos orare », le Christ nous a donné le Pater 
et nous l’avons inclus dans notre « multiloquium », au lieu de cher- 
cher d’abord a en partager les sentiments. La participation elle- 
méme des chrétiens aux sacrements, d’abord a la messe, se satisfait 
de la validité, c’est-a-dire de l’obéissance au précepte dominical 
ou pascal ; de méme, ils ne voient pas de différence entre le baptéme 
et l’ondoiement. 

Bien qu’entrainés par le milieu et venant tous ensemble, ils 
sont individualistes et pensent obéir chacun au précepte individuel. 
Ils ne ressentent pas la communauté de priére, ne la créent pas ; 
la communion des saints s’est réduite aux échanges invisibles. 

Ils sont pourtant capables de mieux prier. 

Dans la souffrance et devant la mort, la foi profonde remonte 
en surface et s’exprime souvent de maniére admirable, jusqu’a 
la confiance et l'amour. Mais qu’ils prient mieux a ces heures, 
n’est-il pas encore un signe que leur foi ne sait comment pénétrer 
la vie d’ici-bas, «sur la terre comme au ciel», et que nous avons 
a le leur apprendre individuellement et collectivement ? 


III. POUR UNE VRAIE PRIERE CHEZ LES RURAUX 
D’AUJOURD’HUI 


Que de fois, en conversations particuliéres et en réunions ou 
sessions sacerdotales, nous avons tous débattu ces questions ! 
Une réponse jaillissait aussitét des lévres des curés: «Il nous 
faudrait d’abord un missel adapté 4 nos gens. Les quotidiens 
sont trop gros, trop chers, trop complets, trop littéraux et savants. 
Le missel populaire de l’abbé Godin est trop « ouvrier » et certains 
de ses termes trop osés. » 

Et nous lisions, chaque samedi saint, a la fin de la cinquiéme 
prophétie, les mots qu’Isaie, avec ure saveur si rurale, écrit aunom 
de Dieu : «Comme la pluie et la neige descendent du ciel et jamais 
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n’y remontent, mais abreuvent et pénétrent la terre et la rendent 
féconde, donnant les semences aux semeurs et le pain aux affamés, 
ainsi ma Parole sort de ma bouche et ne revient pas vers moi sans 
résultats ; elle fait ce que je veux ét ma Parole se hate d’accomplir 
Sa mission. » 

Laisserions-nous la Parole de Dieu jaillir de l’autel et se heurter 
aux seuls murs de l’église, au-dessus d’un peuple qui n’a pas recu 
le don des langues ? 


1. «Le missel du monde rural 
a vu le jour» (Ca! Saliége). 


Avec le soutien et souvent le concours de l’abbé Boulard, repré- 
sentant l’A. C. rurale nationale, et du R. P. Roguet, représentant le 
C. P. L., une équipe de curés et aumdniers d’A. C. de divers diocéses 
se constitua en 1944-45, rassembla ses premiers travaux et les 
refit en 1946-47, les acheva et les fit illustrer en 1948 ; en mai 1949, 
parut enfin le Missel des dimanches et des fétes, portant en sous-titre 
Sacrements, priéres et cantiques, usuellement appelé : Missel rural. 

S’il est difficile a l’un de ses auteurs de dire ce que vaut ce missel, 
il peut du moins dire comment toute l’équipe a voulu permettre 
a la Parole de Dieu d’atteindre les chrétiens et leur faire entrevoir 
ce qu’est le mystére de la messe et des sacrements. 

La matiére est assez abondante pour qu il soit le livre de toute 
la vie d’un chrétien: textes, exemples et conseils pour la priére 
personnelle et familiale (avec le souci de briser l’inconscience 
routiniére), les sept sacrements (seuls les textes de |’ordination 
sont fragmentaires), l’ordinaire de la messe, le cycle dominical 
du temporal (avec quelques féries, spécialement les trois grands 
jours de la semaine sainte), les fétes de premiére et seconde classes 
du sanctoral, les vépres (avec la plupart des hymnes), les complies, 
les Saluts du Saint-Sacrement, le chemin de croix, les litanies, les 
bénédictions les plus usuelles et les plus expressives du rituel,” un 
choix de roo cantiques. C’est donc un livre complexe, un « missel- 
rituel-livre de priére ». Sa lecture peut seule montrer l’effort d’adap- 
tation et de fidélité que recouvre ce plan. 

Le méme effort a été appliqué aux traductions. Nous avons ful 
le littéralisme paresseux, afin de réaliser vraiment une traduction, 
«translatio », un transfert du latin en un francais non technique, 
et lisible 4 haute voix. Lorsque nous avons dt maintenir les termes 
historiques ou sacrés de la priére ou de la doctrine, ils sont exph- 
qués dans le lexique du début, de méme qu’une introduction 
biblique présente l’histoire du peuple de Dieu en référence avec 
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l’usage et le symbolisme de la liturgie. A la Pentecdte, chaque peuple 
comprenait en sa propre langue la parole de I’ Eglise ; nous ne pou- 
vions faire de miracle (l’allégorie d’Agar et Sara seront toujours 
intraduisibles, 4¢ dim. caréme); mais nous avons fait tout notre 
possible pour que soit assimilable le pain substantiel. On peut 
en critiquer des parcelles ; nombre d’usagers nous ont déja témoi- 
gné leur satisfaction sur l’ensemble, particuliérement pour les 
épitres et oraisons, claires, précises, discrétement rythmées. 

L’une des lettres qui nous ont le plus touchés est celle de Mgr 
Harcouét, évéque de Chartres, ardent apdtre de la liturgie. Il 
écrit le 14 juin a M. l’abbé Boulard : « Je vous suis bien reconnais- 
sant de m’avoir adressé le précieux Missel. Nouveau sans doute, 
bien traditionne: aussi. Rural encore, catholique tout a fait. — L’au- 
teur a évité les écueils 4 la mode. I] n’a pas trompé les fidéles. 
Ce Missel est admirable d’a-propos. II réalise les désirs de ceux qui 
s’associent a la fois au Centre de Pastorale Liturgique et au Mouve- 
ment rural... Félicitations pour une si belle ceuvre, pour une si 
bonne ceuvre. Succés aussi auprés de ceux qui veulent Dieu premier 
servi et qui comprennent son culte. » 


2. Pas de solution partielle. 


En réponse au vaste probléme de la priére des ruraux, probléme 
lié a celui de leur foi, de leur psychologie actuelle et de leur milieu 
de vie, un missel adapté et soigneusement utilisé n’est qu’un élé- 
ment de renouveau. Mais il existe. 

La liturgie (qui monnaie la Bible) est la meilleure priére des 
ruraux. Elle est a la fois stable et variable, imagée et riche de 
doctrine, saisissant chacun et toute la communauté, assez peu 
marquée d’archéologisme, traditionnelle et a recréer, cosmique et 
parousiaque ; elle est la catéchése hebdomadaire du peuple, et sa 
louange enthousiaste. Elle doit étre retrouvée dans sa jeune vitalité 
pour redevenir une vraie pri¢re du peuple saint et une pédagogie 
de la priére. 

Mais un missel et toute la vie liturgique ne suffiront pas a rani- 
mer la foi et a faire des personnalités chrétiennes. Les catéchismes, 
les prones, la presse, les écoles, l’A. C. générale, les contacts fami- 
liaux du prétre, la confession et la direction, etc, toute la pasto- 
rale doit étre mise en ceuvre, et souvent rénovée, pour que se 
réalisent les progrés de la foi, de l’espérance et de la charité. 

Cette pastorale doit aussi s’adapter a la psychologie du rural 
et aux courants ou institutions qui constituent son milieu, Les 
laics d’A. C. spécialisée (jeunes et foyers) seront aussi efficaces 
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que le prétre, quoique indirectement, dans la solution du probléme 
de la prieére. 

On ne peut, en effet, apprendre la priére comme l’alphabet morse ; 
elle est liée a toute la personnalité humaine et surnaturelle du 
priant. C’est homme et la société d’aujourd’hui qu’il faut voir 
dans leur ensemble, afin que tout étre et toutes choses soient 
édifiés dans le Christ, pour le temps que durera la forme actuelle 
d’humanité dont nous constatons la douloureuse et trop souvent 
mateérialisante gestation. 


Pe PRAY ER OPM heCOUNTR Ya PEOPLE 


Prayer is the nutritive element bringing the spiritual personality of a 
Christian and of a Christian community into contact with God. Prayer 
builds up personality. You develop according to your prayer. But prayer is 
also dependent on personality. You pray according to yourself. 

Now, the present-day countryman is not like the peasant of yesterday. 
If you expect him to pray as in the past, or blame him for not continuing to 
do so, you are making prayer artificial and something tacked on to life much 
as folk-lore lies side by side with our civilization. 


I. FORMER TYPES OF COUNTRYMEN ; FORMER TYPES OF MEN OF PRAYER, — 
The countryman of the Middle Ages and even of the last century was a pea- 
sant —a man of one country district. Religion had permeated the whole 
civilization of his country, the parish being the social, economic, artistic 
and even linguistic unit (e. g. dialects, local variants of country tales, songs, 
dances) ; the peasant learnt to believe and to pray at the same time as he re- 
ceived the other instructions given by his family and his surroundings. 

Each year, the Easter Communion; each Sunday, the Mass, and for many 
vespers ; morning and evening,family prayers; prayers before and after meals ; 
in many households, the evening spent in reading a holy book (the only oid 
books found in working-class families are religious books). 

With this background of silence and stability, whilst occupied with the 
leisurely work of the hands or at the pace of a team of horses, the mind of 
the peasant gradually ripened into wisdom ; among the elite, the soul achiev- 
ed a kind of contemplative mysticism. The fact that the peasant had no 
intellectual food other than the liturgical cycle and the very simple sermons 
of a parish priest little given to expounding doctrine, encouraged in him a 
habit of meditation and reflection throughout the length of the week. Even 
more than the professional contact with nature or personal efforts in this 
direction, it was the quiet and the peace which transformed the peasant into a 
worshipper, while his predisposition towards resignation enabled him to avoid 
being engrossed in the prayer of petition. 
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Those who were not personally fervent, were sustained in the faith by the 
attitude of the other members of the family and of the parish, which created 
an imperative form of human respect. Human respect induces uniformity ; 
it is « the fear of the judgment of men », raising the weaker types to the stand- 
ard of the masses, and bringing down the elite to this same level. When it 
fosters participation in prayer and in the religious activity of the parish, 
when it inevitably brings pressure to bear on members of a Christian commun- 
ity for their greater good, we bless it : « Exempla trahunt. » 

One of the clearest signs of the disappearance of these remnants of Christ- 
ianity is the weakness of the Christian influence in the districts — there is 
practically no urge to Sunday Mass in the best parishes, and none at all to 
family prayers. The body of our practising Catholics sees its energies gradual- 
ly diminishing as is the general law. Nearly everywhere there are two groups, 
the practising Christian and the indifferent. Anyone can attach himself to 
one or other group without human respect and, as a matter of fact, the weak- 
er group, the one losing in numbers and of least influence is the older of the 
two, that of church-going Christians. 


II. THE EVOLUTION OF THE PEASANT TYPE; NEW TYPES OF MEN OF PRAYER. 
The rural class is so penetrated by outside influences that it is no longer able 
to defend itself in matters of religion against the evolution of the town- 
dwellers. There is at the same time a drop in the rural population and a com- 
penetration of the entire country due to more travelling, service in the Forces, 
wars, the coming and going of migrants, holidays and the invasion of tour- 
ists, not to mention the influence of the press, books, schools and political 
parties. 

It would be necessary to detail the psychological and consequently the 
spiritual changes brought about by the revolution in professional technique. 
The exchanges and all their results, such as syndicalism, co-operation, mutual 
benefit societies, the idolising of money, specialisation, mechanisation ; these 
have taken the place of the «autonomy » of the artisan and of the family in 
the old-type village. The means and the pace of work have been speeded up. 

What remains of the rural life in the hours of leisure, when cinemas, radio, 
modern songs and dances thrill the young people ? 

As Peguy wrote in 1913: «The world has changed more in the last 30 
years than it had changed since the time of Our Lord Jesus Christ. » 

Silence and stability have vanished just as much as resignation. 

I see but little trace of mysticism in the souls of country people, unless 
one gives that appellation to the vagueness of their religious thought, to their 
vision of a world dominated by an omnipotent Lord and Master, mysteriously 
working for or against them. I know too how their motives lack precision 
and are ill-defined, and this applies to their knowledge of doctrine which 
they are incapable of maintaining against objections. The factor of unreason 
which in part animates them is continually dwindling. Their consciences 
still submit to imperative religious laws, but their sons will not hold to these 
if they have no better understanding of them. 
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If we no longer have the social atmosphere nor the country personality of 
earlier days, how can we expect the same methods in their life of prayer ? 

1. Those who pray seldom, — The prayer of the contemporary rural inhab- 
itants is more a traditional act than one inherent in their present-day 
personalities. It is what remains after the continued lapses of their foreears 
and of their own youth. The practice of religion has diminished until there 
remains only the fundamental acts, the four religious demonstrations of a 
lifetime, these being preserved because they are family and social events : 
Baptism, Solemn Communion, Marriage and Burial in the church. The cult of 
the deceased and a certain sense of Providence urges the people to attend 
Mass on All Saints, and on Palm Sunday, and sends them on pilgrimages 
(often through self-interest). The belief that « God exists and that He rewards » 
remains fairly general as a vague idea. This belief endows the few religious 
acts with a certain sincerity. It is very easily mixed with a certain amount of 
superstition, the reverting to natural paganism which occurs when religion 
gives way to it. Gradually these acts themselves are abandoned as they 
become empty of faith and prayer. When these Christians by Baptism 
talk to a priest, many state that, personally, they pray to God or to such 
and such a Saint. That is the reason why the most second-rate parishioner 
can, on occasion, be an excellent pilgrim. These people turn to a God who 
is at once Creator, Master of the world, and Christ, yet churchless, in answer 
to that mysterious power « which is beyond us». This vague, fragmentary 
deism sustains their natural virtues. It is a remnant of the old peasant 
mysticism. 

2. Districts which have kept the faith. — If we pass on to the most Christian 
parts of France (Bretagne, Vendée, Pays Basque, Massif Central, Flandres, 
Lorraine, Alsace, Jura, Savoie), we find them labelled as « Districts which 
have kept the faith ». These are the districts in which is found the highest 
percentage of religious practice and of family and personal prayer. 

The fact that in the majority of these regions, the local character has escap- 
ed the general evolution through the mountainous nature of the country 
(impeding communications) and through special characteristics no doubt 
providential (such as dialects, at times racial differences), goes to show that 
the religious traditions have been maintained there with the help of the rural 
traditions ; the towns, of their nature more open to outside influences, are not, 
in these districts, any different from those of the rest of the country. . 

In my diocese, I note that, unless for some special reason, a parish is the 
more fervent the further away it is from modern life. A purely sociological 
observer would perhaps compare the Christianity of these out of the way 
places to the paganism of the 5th and 6th centuries, which persisted only in 
remote districts ; pagani meaning pagan as well as peasant. He might think 
that these defensive victories over neo-paganism would, ina couple of gener- 
ations, end in a general defeat, just as the fortresses of the Maginot Line only 
survived for a few days the 1940 Armistice. 

In so far as the religious life of a parish or district is chiefly preserved by the 
slowness of human progress, it is doomed within a very short period of time. 
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No walls exist capable of isolating one man, still less one village, from the 
rest of the world. The hard but immovable cliffs are slowly but surely worn 

down by the tide. The scattered sections of our old Catholic communities 
will not maintain their spirit of prayer by means of the traditionalism which 
has, so far, more or less preserved them. 

For this traditionalism embodies the lack of adaptation of the prayer of 
rural Christians to their new personality of rural inhabitants. 

In prayer, the countryman is now more and more self-interested. The prayer 
of petition is about the only kind of prayer he understands and appreciates. 
Those who best follow the Mass are more attentive to the two ‘memento’ 
than to the praise of the Preface or to the offering of the Sacrifice. The Pater 
is always said for this or that intention. Requests for Mass intentions are 
first for the dead, then for the various needs of the living, very rarely in thanks- 
giving, practically never in reparation for faults, and never as an act of praise 
and adoration. The favours of the Lord of the World are obtained through 
the giving of presents, prayer. They call him « The Good God » but are they 
sure that He is Good ? 

Why do they go to Mass, and what do they do at it ? 

They go in obedience to the precept of the Church, so as not to sin and 
because «everybody goes ». 

The majority dispense themselves when they leave their parish for a 
journey, or when conscripted, or to take up a post. The country labour- 
ers form a group apart, even in regions where farming is a family affair, 
they migrate from one parish to another and, generally speaking, do not 
attend Mass. The farmers, less attached to the district, are not such good 
churchmen as the local landlords who farm their own lands. State employ- 
ees follow their own customs with the exception of road labourers and post- 
men who normally adapt themselves to the local surroundings. 

Many miss Mass for what is considered sufficient reason — a day’s hunting, 
visit to friends, pressure of work, or a slight illness. But in this way they lose 
a fine opportunity for meeting people, especially in the scattered districts 
where, on Sundays, the talks and gatherings in the cafés are just as important 
as the attendance in church. 

What do they do at Mass ? They are there. They believe their presence 
satisfies the precept. 

The girls and women have a rosary, an old prayer book or a missal in their 
handbag. The men, old and young, are there sitting or standing « ut viderent 
finem » — looking around, being soothed by the singing, sinking into unac- 
customed silence, with wandering minds. They listen to the congratulations 
or admonitions of the parish priest and to the notices, rather more than to 
the sermon. More often, in the summer, they sleep. How can a tired body hold 
out against the inactivity, the silence, the well-known hymns, the coolness 
of the atmosphere ? If one sees a man using a missal, he is sure to be a mili- 
tant Christian, an intellectual, or a town-dweller. Dozens of business deals 
could be cited which, discussed during the Mass, were finally concluded at 
the local inn. In the 1944-45 period, a bellringer even went so far as to call 
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the men one after the other to the belfry in order to make them join the 
National Front. 

Even so, these men pray a little during Mass, if only by their intention of 
spending an hour there, or in remembering some part of the sermon, or by 
bringing God into their affairs by attempts at prayer interspersed with dis- 
tractions. Those who no longer go to Mass are far more atrophied than the 
others. 

But country people are certainly capable of better prayer. 

In pain and at the hour of death, the deep faith that is in them comes to 
the surface and often expresses itself in a truly admirable manner, in great 
love and confidence. But in itself, is not that a sign that they do not know 
how to bring their faith into their lives here below « on earth as in heaven » 
and we have to teach them, individually and collectively, how to do this ? 


III. TEACHING PRAYER TO THE PRESENT-DAY COUNTRYMAN. — I. « The 
missal of the rural world has come out!» (Cardinal Saliége). — How often, in 
private conversations, in reunions and meetings of priests, have we all 
discussed these questions. In the past, parish priests all answered in the same 
way : « We need a missal more adapted to our folk. The daily ones are too 
big and too expensive, also too complete and high-brow. » The Missal for 
the People edited by the Abbé Godin is too « working-class » and its language 
at times too daring. With the support and often the co-operation of Father 
Boulard, representative of the National Rural Catholic Action, and that of 
R. P. Roguet, acting for the Liturgical Pastoral Centre, a body of parish 
priests and chaplains of Catholic Action in various dioceses assembled in 
1944-45, collated their first efforts and remodelled them in 1946-47, put 
the final touches and illustrations in 1948 and, at last, in May 1949, the 
Sundays and Feast Days Missal with the sub-title of Sacraments, Prayers 
and Hymns, appeared. It is commonly called The Rural Missal. 

It is difficult for one of the authors to assess the worth of this missal, but 
he can at least relate how all those concerned have endeavoured thereby to 
bring the Word of God to the Christian people and show then something of 
the mystery of the Mass and of the Sacraments. The matter is sufficiently 
extensive to make it a life-long book ; texts, examples, advice on personal 
and family prayer (given with a care to avoiding routine), the Seven Sacra- 
ments (only the texts of the Sacrament of Order are incomplete), the Ordin- 
ary of the Mass, the Liturgical cycle of Sundays and Proper of the Seasons 
(with some Ferias of 1st and 2d class of the Proper of the Saints), Vespers 
(giving most of the hymns), Compline and Benedictions of the Blessed Sa- 
crament, Stations of the Cross, Litanies and the most usual and impressive 
blessings of the Ritual, a choice of 100 hymns... It is therefore a book with 
a wide scope, a Missal-Ritual-Prayer Book. The mere perusal of it shows 
the effort of adaptation and the fidelity which has been brought to the realis- 
ation of the plan. 

The same effort has been applied to the translations. We have avoided lazy 
litteralism in order to achieve a truly correct rendering, a « translatio », a 
transfer of the latin texts into non-technical French which sounds well when 
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read aloud. When we have had to maintain historical or sacred terminology 
in the prayers or in the doctrine, an explanation of these appears in the lexi- 
con at the beginning of the book and a biblical introduction presents the 
history of the Chosen People with reference to the usages and symbolism of 
the Liturgy. At Pentecost, the people of all nations understood the teaching 
of the Church in their own language ; we were not able to achieve a similar 
miracle (the allegory of Agar and Sara will always be untranslatable, 4th 
Sunday in Lent), but we have done our best to help the assimilation of the 
substantial bread. Certain parts of the book may be criticised, but many who 
use it have already shown us their appreciation of the general scheme, par- 
ticularly in regard to the epistles and collects, which are clear, precise and 
discreetly divided, 

2. No partial solution. — In reply to the vast problem of prayer in the 
countryside, a problem allied to that of the faith as well as to the present 
state of mind and sphere of life of country people, a missal adapted to their 
needs and correctly used is only one element of renewal — but it exists. 

The Liturgy (which teaches the Bible) is the best prayer for rural Christians. 
It is at once stable and varied, full of images and rich in doctrine, drawing 
the attention of each individual and of the whole community ; not too archaic, 
old yet ever new, world-wide and parochial ; it is the weekly catechism of the 
people and its praise is enthusiastic. Liturgy must be re-discovered in all its 
youthful vitality to become once more the true prayer of a holy people and a 
teacher of prayer. 

But a missal and the whole liturgical life will not suffice to revive the faith 
and raise up Christian personalities. Catechisms, sermons, the press, schools, 
Catholic Action in general, clerical contacts with the families, confessions, 
direction, etc... the entire pastoral effort must be put into action and often 
renewed, to achieve progress in the realms of Faith, Hope and Charity. 

This pastoral effort must too adapt itself to the psychology of country 
people and to the ideology and institutions which constitute the atmosphere 
in which they live. The lay workers of the specialised Catholic Action groups 
(youth and homes) will be as efficacious as the priests, though indirectly, 
in solving problems of prayer. 

One cannot, indeed, learn to pray as one learns Morse; prayer is bound to 
the human and supernatural personality of him who prays. The individual 
and society of to-day must be envisaged as a whole if every being and every 
thing is to be restored in Christ, for such time as the present state of humanity 
lasts, of which we witness the painful and often materialistic gestation. 


Gebetserziehung 


Von Dr. Klemens TILMANN 
Priester vom Ovatorium 
Hauptmitarbeiter am neuen deutschen Einheitskatechismus 1 


« Die Welt ist um des Gebets willen geschaffen worden », sagt der 
heilige Franz von Sales. Dieser Satz mag uns wundern ; wenn wir aber 
bedenken, da8B alle Dinge um des Menschen willen geschaffen wurden 
und der Mensch fiir Gott da ist, und der Mensch im Gebete mit 
Gott in Verbindung tritt, zu ihm hingeht und mit ihm lebt, 
so werden wir den Satz begreifen. « Der Mensch ist geschaffen, 
daB er Gott lobe.» In diesem Wort aus dem Anfang des Exerzi- 
tienbtichleins sagt uns der heilige Ignatius dasselbe. Wenn wir 
von diesen beiden Heiligen die Wesensbestimmung des Menschen 
und der Schépfung so ausgesprochen héren und sehen, daB das 
Gebet eigentlich das zentralste Geschehen der Welt ist, dann 
wundern wir uns, da8 in unserer seelsorglichen Arbeit am Kinde 
diesem zentralen Gebiete eine verhaltnismaBig so geringe Beach- 
tung geschenkt wird. Ausfiihrliche Lehrbiicher, methodische Anwei- 
sungen, Handbticher zu den Katechismen und ausgearbeitete 
Katechesen fiillen die Reihen in den Biicherschranken der kateche- 
tischen Bibliotheken. Von einem praktischen umfassenden Hand- 
buch der Gebetserziehung aber ist kaum etwas zu finden. Die 
Ansatze hierfiir sind nicht gentigend ausgewertet worden. Vielleicht 
sind wir hier noch in den Nachwirkungen des Rationalismus und 
der Aufklarung, der das beigebrachte Glaubenswissen als etwas 
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Deutschland durch seine schriftstellerische Tatigkeit auf religionspadagogischem 
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erschien, was gleichsam ex opere operato wirkte. Vielleicht ist 
auch die starke Betonung der Sakramente als Gnadenmittel, die 
ja aus eigener Kraft wirken, vielleicht auch die oft etwas einseitige 
Betrachtungsweise des Gebetes als frommes Werk daran schuld, 
daB man diesem Gebiete wenig Beachtung schenkte. Auch das 
starke MaB der lateinischen Sprache in unserem Gottesdienst und 
schlieBlich die Tragheit des menschlichen Herzens, das sich nicht 
immer leicht zum Gebete erhebt, mag an der Vernachlassigung 
schuld sein. Eines jedenfalls ist sicher: Hier liegt ein wichtiges 
Erziehungsgebiet vor uns, dem wir in der kommenden Zeit eine 
groéBere Aufmerksamkeit zuwenden miissen. Dazu sollen die nun 
folgenden Darlegungen dienen. 

Wir wollen alles im Praktischen zeigen und daran nur einige 
grundsatzliche Uberlegungen ankniipfen. Dabei soll der Aufbau 
sich dem Ablauf der Entwicklung des Kindes und des Jugendlichen 
anschlieBen. 


I. WIE FANGT DAS GEBETSLEBEN BEIM KINDE AN? 


Soll das Kind zuerst ein Morgen- und Abendgebet lernen ? 
Oder das Vater-Unser ? Nein, die Entwicklung muB8 ganz anders 
beginnen. Die Mutter erzahlt dem Kind vom lieben Gott und 
lehrt das Kind Gott als den Vater, als den Geber alles Guten, 
als den, der immer liebevoll an das Kind denkt, kennen. Das 
Kind hort, daB Gott das Gute liebt und das Bése verabscheut - 
und mit diesen Lehren, die sich immer an das Erlebnis des Kindes 
anschlieBen, die mitten im Alltag, mitten im Leben stehen, lernt 
das Kind von der Mutter, Gott anzureden, mit Ihm zu sprechen, 
kurz, die Antwort zu geben auf das, was Gott ist und tut. Das 
ist fiir das Kind, da es ja sogar die Dinge anredet, etwas tiberaus 
Natiirliches. Der Stoff, an dem das kindliche Gebet sich entfaltet, 
ist reichlich gegeben : Das eigene Leben mit seinen Freuden und 
Leiden und Konflikten, die Blumen, die Tiere, die Schépfung, 
die es sieht, die Eltern, die dem Kinde von Gott gegeben sind. 
All diese Lebenserfahrungen verbindet die glaubige Mutter mit 
dem Wissen um Gott und leitet das Kind an, Gott zu danken, ihm 
za erzahlen, mit ihm zu plaudern, ihn zu bitten, seine Bitten 
zu sagen, auch um Verzeihung zu bitten, kurz, mit Gott zu leben. 

Uberlegen wir nun, was mit dieser Aussage gegeben ist, so konnen 
wir folgende Punkte hervorheben : 

1. Der Anfang der Gebetserziehung war nicht die Anleitung zu 
einer Erfullung der Gebetspflicht, sondern ein Stiick Gebetsleben. 
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Das miissen wir festhalten. Die Erfiillung des Gebetspflicht ist 
schon etwas Minderes, ein Ersatz. Sie tritt ein, wenn das Leben 
mit Gott nachlaBt und nun wenigstens das Notwendigste gerettet 
werden muB. Mit Ersatz aber kann man keine jungen Herzen 
fiir Gott gewinnen. 

2. Wir begannen nicht mit dem Vater-Unser. Manche Eltern 
halten dieses Gebet fiir das Erste und Wichtigste, was das Kind 
bei der Gebetserziehung lernen mu8. Das Kind hore dieses ja 
auch taglich im frommen Elternhaus beten. Aber seien wir uns 
der negativen Wirkung solcher Methode bewu8t. Der erste 
Eindruck, den das Kind in diesem Falle vom Gebet mitnimmt, 
—und der erste Eindruck ist immer besonders nachhaltig — ist, 
da8 man etwas, was man nicht ganz versteht, aufsagen muB. Es 
ist eine Leistung, die man vor Gott darbringen muB, ohne daB 
sie als in sich sinnvoll erlebt oder verstanden wird. Damit ist 
dem Gebetsleben von Anfang an eine schwere Minderung zuge- 
fiigt. Dies tritt noch starker ein, wenn mechanisch an jedes Vater- 
Unser das « GegriiBet-seist-Du, Maria », angefiigt wird, weil hier 
meistens nicht gentigend zum BewuBtsein kommt, daB nun jemand 
anders angesprochen wird und der Charakter der sachlichen Ablei- 
tung noch starker hervortritt. Hier werden haufig schon die Grund- 
ubel eines Gebetsmechanismus und formalismus vorbereitet, der bei 
manchen Menschen das Leben lang nicht mehr ttberwunden wird. 

3. Das Erste war auch nicht das Morgen- und Abendgebet. 
Dieses ist zwar etwas sehr Wesentliches im Gebetsleben des Men- 
schen, aber doch nicht das Erste und Eigentlichste. Vom Wesen 
her gesehen ist das normale Vollziel des Gebetes der Lebensumgang 
mit Gott. Dieses miissen wir uns selbst und dem Kinde von Anfang 
an als das Eigentliche vor Augen halten. Zu diesem Umgang gehort 
auch das Sprechen zu Gott. Das aber der Mensch in seiner Schwa- 
che von dem Vollziel immer wieder absinkt, tritt die Sicherung 
des Gebetes dadurch ein, daB man bestimmte Zeiten des Gebetes 
festhalt, den Morgen und den Abend. Im Gebetsleben ist es ahnilich 
wie in der Ehe, in der zwei Menschen zusammen denken, fiihlen 
und leben, wo sie ihre Erlebnisse austauschen und sich erzahlen, 
was sie bewegt. Trotzdem kénnen bestimmte Zeiten verabredet 
werden, so daB man sich einmal richtig in Ruhe aussprechen kann. 

DaB wir dieses Vollziel des Gebetslebens, das Umgehen mit Gott 
im Alltagsleben, von Anfang an fest im Auge behalten, ist fir 
unsere Zeit besonders notwendig, wo so viele Laien danach 
verlangen, eine Form religidsen Lebens zu finden, die nicht vom 
klésterlichen Leben kopiert ist, sondern ursprtinglich dem Laien 
entspricht. 
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II. DAS KIND LERNT DIE ERSTEN GEBETSSATZE 
AUSWENDIG 


Diese kénnen in Prosa geformt sein, sind aber meistens Verslein. 
Diese zweite Stufe liegt zeitlich eng bei der ersten, und ist weit- 
gehend mit ihr gleichzeitig. Wir brauchen den Vorgang, daB das 
Kind Versgebetlein lernt und spricht, nicht genauer zu beschreiben. 
Er ist bekannt genug. Aber wir wollen nachdenken, welche tiefe 
Bedeutung das geformte Gebet fiir das Kind und den Menschen 
hat. 

1. Das Gebetsleben des Menschen wird nicht nur gespeist von 
den Wahrheiten und Erlebnissen, die der sichtbaren Schépfung 
angehéren, sondern vor allem von der Offenbarung her. Da aber 
die Offenbarung, das Glaubenswissen in sich die Tendenz hat, 
zu schrumpfen oder zu verblassen, ist es gut, wenn die Antwort 
auf die Glaubenswahrheiten bereits eine giiltige Form gefunden 
hat. Dann ist dem Betenden der Weg abgenommen, der von der 
erkannten Wahrheit tiber die Herzensantwort zum _ wortlichen 
Gebete fiihrt. Die fertige Losung ist da im geformten Gebet, und 
dieses erhebt den Menschen tiber seine eigenen augenblicklichen 
Moglichkeiten hinaus und stellt ihn starker in die Fille der Glau- 
benswelt. 

2. Vergleichen wir den Wert des freien Gebetes mit dem Wert 
des geformten, so kénnen wir sagen : Das freie Gebet ist lebendiger, 
urspriinglicher, persOnlicher und echter. Aber es hat die Gefahr 
in sich, zusammenzuschrumpfen. Es muss durch die Verktindigung 
des Wortes Gottes und guter Gebete und die standige Anleitung 
zum Gebet neu belebt und bereichert werden. Das geformte Gebet, 
sel es nun auswendig gekannt oder gelesen, ist haufig reicher, 
hoher, vielleicht auch edler als das freie Gebet, kann mehr Stoff 
des Glaubens enthalten und eine starkere Antwort auf den sich 
offenbarenden Gott werden. Es ist haufig vorweggenommene 
Erfahrung, Form, die emporhebt und den Beter in reicheres Leben 
vermittelt. Andererseits ist die Gefahr des Formalismus, des 
Aufsagens mit geringerer innerer Beteiligung eines Sprechens ohne 
Mitdenken gegeben. 

Eine gesunde Gebetserziehung wird also bedenken, daB beide 
Formen des Gebetes nebeneinander gelehrt und vollzogen werden 
miissen und daf sie sich beide tragen miissen. Sei es die Anleitung 
zum Morgen- oder Abendgebet, sei es die Unterweisung zum Beten 
beim BuBsakrament oder bei der Eucharistiefeier oder beim Kom- 
munionempfang, immer sollen beide Gebetsarten gelehrt werden. 
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3- Hieraus ergibt sich sogleich eine wichtige Forderung an das 
Kindergebet. Das geformte Gebet soll gebeteter Glaube sein, in 
seinen Betonungen richtig, ein Spiegelbild der géttlichen Heils- 
wahrheiten ; aus den Gebetsformeln soll das Kind wie von selbst 
die groBen Ordnungen und Elemente der Glaubenswelt in sich 
aufnehmen. Jedes gute Kindergebet muB8 ja von zwei Polen her 
geformt werden : Einerseits vom Objektiven her, von der Wahrheit, 
der Offenbarung, der Bibel, dem Dogma, usw. ; andererseits vom 
Pers6nlichen her, namlich von dem, was dem kindlichen Herzen 
zu sagen, zu denken, zu fiihlen méglich ist, Hier kommen wit zu 
einem groBen Mangel in der Gebetserziehung der Kinder. Viele 
Versgebetlein erscheinen als Zufallsprodukte. Der Reim und der 
Klang und zufallige Einfalle haben es gepragt. Wie einfach und 
klar, wie tiberaus tief und inhaltsreich ist dagegen z. B. das kurze 
Gebetchen : « Vater, Du bist tiber mir; Christus, Du stehst neben 
mir; Heiliger Geist, Du lebst in mir. » 


III. DAS KIND LERNT DEN CHRISTLICHEN GLAUBEN 
KENNEN 


Im Leben der Familie und dann im biblischen Unterricht der 
Schule entfaltet sich nun fiir das Kind eine reiche Welt des Glau- 
benswissens. Mehr als bisher tritt eime bunte Welt von Ereignissen, 
Taten Gottes und der Menschen an das Kind heran, die Welt der 
Offenbarung. Diese ist fiir das Gebetsleben von héchster Wichtig- 
keit. 

Gebet ist ja Umgang mit Gott. Dieser kann nicht einseitig vom 
Menschen her geformt werden. Es kann nicht nur Reden des 
Menschen sein. Der Mensch muB seinen Partner, mit dem er 
verkehrt, immer mehr kennen lernen, er muB héren, was Gott 
ihm zu sagen hat. Gott aber spricht vor allem durch Taten und 
Ereignisse, dann aber auch durch die Worte, die zu diesen Erei- 
gnissen in der Offenbarungswelt gesagt werden. Hier beginnt eine 
reiche Entfaltungsmoglichkeit fiir das Gebetsleben, die sich durch 
die ganze Schulzeit hindurch zieht. Versuchen wir uns einen 
Uberblick iiber sie zu verschaffen. 

1. Da soll zunachst am Ende der biblischen Unterrichtsstunde, 
aber auch des Katechismusunterrichts die zentrale Frage stehen : 
Was lernen wir denn hieraus tiber Gott ? Wird sie nicht gestellt, 
so bleibt die Aufmerksamkeit am AuBeren hangen oder am weniger 
Wichtigen. Wird sie gestellt, so tritt Stunde fiir Stunde immer 
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deutlicher das Bild Gottes vor die Seele des Kindes und das Herz 
wird entziindet. 

2. Dann muB sich aber gleich die zweite Frage anschlieBen : 
« Wie kannst du das im Gebet aussprechen ? Wie kannst du Gott 
dafiir danken ? Wie kannst du Ihm deine Freude, Bewunderung, 
dein Vertrauen sagen ? » Oder : « Was lernen wir hieraus flr unser 
Beten ? » Hier erhebt sich der Héhepunkt der Stunde. Nicht die 
rationale Erfassung der Wahrheit, nicht ihre gedachtnismaBige 
Einpragung, soll der Héhepunkt sein, sondern die Uberlegung, 
was dieses nun fiir unser Leben mit Gott bedeutet. Hier wird mit 
den Kindern der Gebetsstoff erarbeitet und fiir das Gebet bereit- 
gelegt. Hier wird die Gebetsantwort gegeben. Erst wenn das gege- 
ben ist, kann man zu dem gewohnten Verfahren der Einpragung 
und der Schulaufgabe zuriickkehren. 

3. Wie sieht nun der praktische Gebetsvollzug in solchen Fallen 
aus ? 

a) Nachdem erarbeitet ist, was wir Gott sagen k6nnen, folgt 
die Frage, wie sagen wir nun das Gott dem Herrn, was wir uns 
tiberlegt haben ? Die sechs bis achtjahrigen Kinder haben keine 
Schwierigkeit, diese schlichte Kunst zu lernen und vor den andern 
zu tiben : Selbstgefundene Gebetssatze im Namen der anderen Gott 
zu sagen. Ein Priester fiithrte serne Erstkommunionkinder so weit, 
daB er am Ende der Stunde sich hinter die Kinder stellte und sie 
nur aufforderte: « Nun sagt das, was wir gelernt haben, dem lieben 
Gott im Gebet. » Ohne da8 die Einzelnen aufgerufen werden muBten, 
Sagten sie, was fiir diese Stunde paBte. 

6) Vom zwilften Lebensjahr ab wird diese Form nicht mehr 
moglich sein, es sei denn, daB ein religids sehr lebendiger Kreis, 
der sich zusammengefunden hat, die Méglichkeit hierfiir gibt. 
Sonst wird es besser sein, nach Durchnahme des Stoffes und nach 
Klarung der Gebetsméglichkeit sie aufstehen zu lassen, damit jedes 
nun in stillem Gebet so mit Gott spreche, wie sie es als Kleinere 
im Vorgebet der Einzelnen gelernt haben. 

c) Eine weitere und leichte Form der Antwort auf die géttlichen 
Wahrheiten ist das Vorgebet des Katecheten am Ende der Stunde, 
oder am Ende der Darbietung. Ein wenig muB es vorbereitet sein, 
ein wenig mu8 man diese Kunst lernen, damit es wirklich ein 
Herzensgebet ist und miihelos dahinflieBt. Aber wenn man sie 
tegelmaBig ausiibt, lernt man sie und die Kinder, die dabei zuhGren, 
lernen jede Stunde etwas von der schénen Kunst, mit Gott fiber 
das zu sprechen, was er uns gesagt oder getan hat. 

ad) Starker noch als diese Form wirkt das Gebet in Litaneiform. 
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Denken wir uns, wir haben den Kindern eine Katechese iiber das Pfingste- 
reignis gehalten. Nun sollen die Kinder im Gebet darauf antworten. Wir 
fiihren sie in die Kirche hiniiber, lassen sie in den Banken niederknieen und 
sagen ihnen : « Wir haben jetzt iiber das machtige Wirken des Heiligen Geistes 
gesprochen. Nun wollen wir mit dem Heiligen Geist selbst dariiber sprechen. 
Ich bete euch vor und ihr antwortet immer: « Das glauben wir, Heiliger 
Geist. » So geschieht zunachst eine Aneignung der Wahrheit in Glaubensak- 


ten: «Du bist der machtige Gottesgeist. »— «Das glauben wir, Heiliger 
Geist. » — « Du kannst in den Herzen der Menschen die Liebe entziin- 
den... » — « Du kannst ihnen Begeisterung geben... » — « Du kannst ihnen 
Mut geben... » — « Du wartest darauf, unsere Herzen zu erfiillen. » — « Das 


glauben wir, Heiliger Geist. » 

Der Katechet fahrt fort: « Nun ist aber der Heilige Geist so groB und 
heilig, da8 wir ihn auch anbeten miissen. Das wollen wir jetzt tun. Ihr 
antwortet alle: « Wir beten Dich an, Heiliger Geist. » — « Du bist starker 
als der starkste Sturm... » — « Du brennst mehr als das gr68te Feuer... » — 
« Du liebst mehr als alle Miitter der Erde... » —« Du wirkst, wo Du willst... » 
— «Du heiligst, wenn Du willst... » Jedesmal antworten die Kinder: « Wir 
beten Dich an, Heiliger Geist. » 

Nun wollen wir dem Heiligen Geist fiir das danken, was er uns Gutes getan 


hat ; ihr antwortet alle: « Wir danken Dir von Herzen. » — « DaB Du uns 
zur heiligen Taufe gerufen hast... » — « Da8 Du uns zu Gotteskindern ge- 
macht hast... » — « Da8 wir Dein Leben in uns haben... » —« DaB Du Dich 
immer um uns sorgst... » — « DaB Du uns allzeit liebst... » 


Es kann die Bewunderung folgen : « Du hast in einem Augenblick die Apo- 
stel mit Mut und Begeisterung erfiillt. — So machtig bist Du, Heiliger Geist.» 
— «Du hast durch die Predigt des Petrus an einem Tage dreitausend Mens- 
chen bekehrt... » — « Du hast sie alle zum Glauben berufen... » — « Du hast 
sie zur Taufe gerufen und mit Deinem Lichte erfiillt. » — «So machtig bist 
Du, Heiliger Geist. » 

Es kann auch Bitte und Vertrauen, Liebe und Hingabe folgen, eine tiber- 
aus reiche Moglichkeit des Betens. 


Dazu ist diese Gebetsform von ganz tiefer Richtigkeit : Die 
Kinder beteiligen sich aktiv und werden ins Gebet hineingezogen, 
haben aber gar keine Ablenkung oder technische Schwierigkeit 
dabei, so daB sie ganz fiir das andachtige Beten frei sind. Der 
vorhandene Wahrheitsstoff wandert an ihrer Seele vorbei und 
‘was die Seele im Angesicht der neuen Wahrheit empfunden hat 
oder hatte empfinden kénnen, wird aus ihr herausgelockt und 
‘ausgesprochen. Dazu ist die Wiederholung die Urform gemein- 
samen meditierenden Gebetes, weil erst in der Wiederholung die 
Vertiefung in die Wahrheit, ihre Vergegenwartigung, das in- 
den-Blick-Bekommen, das Erfassen, das Ruhen bei ihr und ihre 
-Realisierung sich vollzieht. Von den meditierenden Reden Buddhas 
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iiber die vielfach wahrend des Introitus-Psalmes wiederholten 
Festantiphonen in der alten Introitusform bis zum Rosenkranz- 
gebet kénnte hierfiir Bestatigung beigebracht werden. 

Zugleich ist fiir Abwechslung gesorgt. Durch die notwendigen 
Einleitungen fiir eine neue Art der Anrufung kann die Monotonte 
und Langeweile, jene Verderberin kindlicher Frémmigkeit, nicht 
entstehen, und wenn ein Kind in geistloses Mitplappern abzugleiten 
droht, wird es, wenn es iiberhaupt fiir ein Gebet wach zu bekommen 
ist, durch die eingestreuten Aufforderungen wieder ein fiir richtiges 
Beten zur Besinnung gerufen. 

Es gibt wohl kaum eine Katechese, nach der ein solches Beten 
nicht méglich ware, wenn es auch reicheren und weniger ergiebigen 
Stoff gibt ; denn irgend etwas, wovon der Glaube und die Liebe 
leben kann, mu8 doch in jeder Stunde vorkommen, wenn sie Glau- 
bensverkiindigung und Frohbotschaft sein will. Freilich heiBt das 
nicht, daB nun nach jeder Stunde diese Form des Gebetes ange- 
wendet werden muB. Diese Litaneiform ist tiberhaupt nur ein 
Beispiel, wie dogmatische Tiefe mit kindlicher Unmittelbarkeit 
und Einfachheit verbunden werden kann. In solchem Beten kann 
die Gnade ansetzen, weil es nach der Wahrheit, der Tiefe und der 
Innerlichkeit hin offen ist. 

e) Eine weitere Form zu selbstandiger GebetséuBerung zu kom- 
men, ist es, ein Gebet schreiben zu lassen, z. B.: « Was wiirdest 
du an Stelle von Abel Gott sagen. » In den unteren Klassen kénnen 
solche Gebete anfangs gemeinsam erarbeitet werden, so da8 dann 
Satz fiir Satz an der Tafel ersteht. Weiter ausgebaut fiihrt dann 
dieser Weg zu dem selbstgefertigten Gebetbiichlein, das sich zumal 
fur den Erstkommunionunterricht sehr empfiehlt. Zu jeder Kate- 
chese wird den Kindern das entsprechende biblische Bildchen 
geschenkt, das sie in ihr Werkheft einkleben und neben das sie 
ein entsprechendes Gebet schreiben. Dieses Biichlein kann so verfaBt 
werden, daB es dann auch zum Beten vor und nach der Kommunion 
geeignet ist. 

/) Eine ahnliche Aufgabe fiir die Mittel- und Oberstufe ist 
es, selbst Litaneien zusammenzustellen. Sie bekommen z. B. die 
Auftgabe, alle Namen, Titel und Bezeichnungen fiir Jesus zusammen- 
zustellen. In einem Katechismus, der bibelnahe und in Lehrstiick- 
form gearbeitet ist, finden die Kinder reiches Material. Sie beschaf- 
tigen sich selbst mit dem Stoff und stellen selbstandig wieder 
zusammen, was sie ftir das Gebetsleben brauchen. 

g) Ein letzter Hinweis sei die Ubersetzung des Lehrtextes in 
die « Du »- Form. Ein Katechismus, der glaubensvoll und lebens- 
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nahe gearbeitet ist, wird eine solche Ubertragung ins Gebet, wie 
man sie auch mit manchen Stellen der Paulusbriefe gemacht hat, 
leicht durchfiihren lassen. 

Suchen wir aus diesen praktischen Anweisungen wieder einige 
grundsatzliche Erkenntnisse festzuhalten. | 

I. Nehmen wir die Gebetserziehung in solcher Weise ernst, und 
geben wir ihr den entsprechenden Raum in der Religionsstunde, 
so wird die Atmosphare dieser Stunde eine Anderung erfahren. 
Der Schulraum wird zugleich Gebetsraum. Das Ziel des Religions- 
unterrichtes wird nicht mehr so stark das abfragbare Wissen 
sein, obwohl dieses natiirlich auch angestrebt werden muB, sondern 
zugleich das Gebetsleben. Nicht Verstand und Gedichtnis sind 
die allein angesprochenen Fahigkeiten, sondern zugleich der Glaube, 
die Liebe und ihre Verwirklichung im Gebet. 

2. In besonderer Weise wird sich dieses Ziel in der Seelsorgs- 
stunden verwirklichen lassen. In jenen Didzesen, in denen die zwei 
Bibel- und zwei Katechismusstunden vom Lehrer der Klasse erteilt 
werden, ist haufig eine Seelsorgsstunde durch den Priester hinzu- 
gefiigt, die im kirchlichen Raum stattfindet, die der Einfiihrung 
in den Gottesdienst mehr dient und die auch mehr der Gebetser- 
ziehung dienen kann als die Schulstunde. 

3. Wenn wir in der Religionsstunde in einer der angegebenen 
Weisen vom Offenbarungsstoff zum Gebete hin-tiberfiihren, so 
nahert sich die Stunde stark der Betrachtungsmethode des heiligen 
Ignatius. Auch in der Religionsstunde finden wir die Einleitung 
und Themenangabe, die Anwendung der Sinne, das Eindringen 
bei der Erarbeitung und dann das Gesprach als die Antwort des 
Herzens auf das Erschaute. Kommt nun noch der Vorsatz hinzu, 
so haben wir eine der Betrachtung ahnliche, ja in gewissem Sinn 
die fiir das Kind mégliche Form der Betrachtung die namlich 
gemeinsam und unter Fiihrung des Priesters geschieht. 

4. Bei solcher Gebetserziehung erfiillt der Religionsunterricht 
seine eigentlichste Aufgabe : Den ganzen Menschen zu dem offen- 
barenden Gott hinzufthren. 


IV. DAS TAGLICHE GEBET 
IN DER BEGINNENDEN REIFEZEIT 


Vor neue Probleme stcllt uns die Zeit der beiden letzten Volks- 
schuljahre, also vom 12. Lebensjahr an. Hier vollzicht sich bei 
den Jungen und Madchen ein starker Einbruch der Welt in das 
Innenleben und zugleich ein besonderes Erwachen des eigenen 


538 KLEMENS TILMANN 


Ich. Sie neigen zur Oberflachlichkeit, AuBerlichkeit und Verweltli- 
chung. Sie nehmen den Glauben nicht mehr arglos und offen in 
sich auf. Das Gebetsleben laBt nach oder verktiimmert, das tagliche 
Gebet wird haufig vergessen oder mechanisch verrichtet. 

Hier gilt es, das Notwendigste zu sichern, das jetzt mehr bedroht 
ist. Zugleich aber soll dieses Notwendigste entfaltet, vertiefet 
und fruchtbar gemachet werden. Wir kommen ja auch in Klassen, 
die an Gebetserziehung sehr wenig empfangen haben und durch 
den Gebetsmechanismus vor und nach dem allgemeinen Unterricht 
vielleicht sogar negativ gepragt sind. Hier bewahrt sich die Methode 
der « ersten fiinf Minuten », in denen in ganz kleinen Schritten alles 
Wesentliche des Gebetes durchgenommen wird, und zwar an den 
konkreten Gelegenheiten und Formen, in denen die Kinder beten. 
Hier wird am Morgen- und Abendgebet alles Wesentliche durch- 
genommen, ganz langsam und schrittweise und auf die unmittelbare 
Verwirklichung hinzielend: der Zeitpunkt des Morgen- und 
Abendgebetes, die K6rperhaltung, die Sammlung, die Anrede 
Gottes, das geformte und auswendige Gebet, das, was man mit 
eigenen Worten am Morgen und Abend Gott sagen kann, usw. 
(diese Methode hat der Verfasser in einer « Kleinen Schule des 
Gebetes » zusammengefaBt, die eben im Verlag Herder erscheint). 

In der Schule selbst werden die Elemente getibt, die fiir das 
Beten wichtig sind. Die Kinder lernen ordentlich zu stehen, auBer- 
lich und innerlich stille zu werden, sie werden vom Bilde her 
angeleitet, sich Gott vor dem Gebete vorzustellen, sich zu sammeln, 
daran zu denken, wie Gott auf sie sieht und auf ihr Gebet wartet. 
So lernen sie auch Gott wirklich ansprechen und nicht nur etwas 
aufzusagen. 

In diesem Alter muB ferner neu gelernt werden, was wir am An- 
fang bei der Erziehung der Kleinsten besprachen, das Umgehen 
mit Gott im Alltag. Hierbei gibt es Verschiedenes zu lehren : 

1. Es mu8 konkret besprochen werden, was man Gott sagen 
kann in den verschiedensten Lebenslagen, beim Anblick einer 
blihenden Wiese oder eines Sonnenaufganges, zu Beginn der 
Arbeit, in Versuchung, wenn man an einem Gefangnis vorbeikommt, 
wenn man eine Beerdigung sieht, usw. Das muB man ausfiihrlich 
und lebensnah durchnehmen und immer wieder iiben. 

2. Die Kinder miissen kleine Formeln lernen, die sich in den 
haufigsten Lebenssituationen leicht verwenden lassen: « Herr 
erbarme Dich meiner », « Mein Jesus, Barmherzigkeit », « Herr, oh 
danke Dir », « Alles fiir Dich », « Alles zu Deiner Ehre », usw. Das 
« Herr, erbarme Dich ihrer » kann man in die meisten Situationen 
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des Lebens «hineinwerfen ». Die Kinder sollen Freude an diesem 
geistigen Schelmenstreich, diesen heiligen «Steinwiirfen » bekommen, 
gegen die sich niemand wehren kann. 

3. Ebenso ist das Beten bei Besuchungen, in der Kirche, bei der 
Messe, beim Sakramentenempfang usw. neu durchzunehmen, denn 
all dieses muB zu einer dem Alter entsprechenden Form gebracht 
werden. 

In diesem Alter muB auch der Gebetsschatz jene Erweiterung 
erfahren, die er notwendig hat, um fiir das Leben im Wesentlichen 
zu reichen. Wie wenig man sich hiermit beschaftigt hat, ergibt 
sich vielleicht daraus, daB wir neben den fiinf oder sechs gepragten 
Mariengebeten kein einziges ausgesprochenes Christusgebet haben, 
wenn wir von dem « Seele Christi, heilige mich » absehen. 


V.._ DIE JOHANNESSTUNDE 


Einen wesentlichen Dienst an der Gebetserziehung kann uns eine 
Gebets- und Betrachtungsstunde vor dem biblischen Bilde leisten. 
Wir nennen sie die « Johannesstunde ». Der Verlauf geschieht so, 
daB die Kinder in der Kirche in den vorderen Banken Platz nehmen 
und vor ihnen ein groBes biblisches Bild aufgestellt wird. In der 
Einstimmung wird ihnen gesagt, daB sie heute dem Heiland be- 
sonders nahe sein sollen und wie Johannes beim letzten Abendmahl 
die Gedanken seines Herzens verstehen sollen. Dann wird zuerst 
das Bild in allen Einzelheiten mit den Augen betrachtet. Nachdem 
so das duBere Interesse befriedigt ist, wird das entsprechende 
Evangelium gelesen und den Kindern das Ereignis méglichst nahe- 
gebracht. Z. B. beim Bild von Fugel: Jesus heilt die Kranken, 
denken wir uns in jeden der Kranken hinein und bei einem nach 
dem anderen erleben wir die Heilung mit. 

Nachdem Jesus so den Kindern besonders nahegetreten ist, 
wird von dem biblischen Ereignis die Briicke in die Gegenwart 
geschlagen. Wir suchen zu erkennen, wie derselbe Heiland auch 
vor uns steht, um unsere Blindheit, Taubheit, Lahmheit usw. 
zu heilen. Darauf folgt der zweite Teil der Johannesstunde, die 
Gebetsantwort der Kinder. Sie antworten z. B. mit Dank, Reue, 
Liebe, Bitte. Bei jedem der vier Akte wird vorher das Thema 
genannt, dann der Stoff angegeben. Dann haben die Kinder eine 
Gebetspause zum stillen Gebet, wobei sie niederknien und die 
Hande vor das Gesicht nehmen. SchlieBlich beendet der Priester 
dieses Gebet, indem er selbst das, was die Kinder etwa hatten 
beten sollen, ihnen vorbetet. Diese Gebetsantwort entspricht also 
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der klassischen Form der Karfreitagsbitten, in denen wir auch 
diese Stufen finden : 

1. Themenangabe, 2. Nennung des Gebetsstoffes, 3. Niederknien 
und Pause zum persénlichen Gebet, 4. Abschlu8 durch zusammen- 
fassendes Vorgebet. Diese vier Gebetsstufen wiederholen sich bei 
den genannten verschiedenen Akten jeweils wieder (vergl. hierzu 
Katechetische Blatter, 1949, Seite 118 ff.). 


VI. DIE MEBFEIER ALS RAUM DER GEBETSERZIEHUNG 


Der groBte und wichtigste Raum, in dem das Gebet der Kinder 
und Jugendlichen vollzogen wird und gestaltet werden kann, ist 
zweifellos die MeBfeier. In den Zeiten der Kirchengeschichte, wo 
der Gottesdienst auf seinem Héhepunkt stand, war die sonntagliche 
MeBfeier geradezu die Gebets- und Lebensschule der Christen. 
Hier erlebten sie zundchst die verschiedenen Arten des Gebetes. 
Da gab es den meditierenden Gesang, bei dem man jedes Wort 
verstand und der zu einem betrachtenden Mitsinnen anregte 
(Introitus, Graduale, Offertorium, Communio). Dann gab es das 
gemeinsame Singen oder Sprechen (Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus, 
Agnus Dei). Eine dritte Form war das Vorbeten des Priesters vor 
allem in der Prafation oder auch dem Kanon. Eine vierte Weise 
war die schon geschilderte Form der Karfreitagsoration. Diese ist ja 
in besonderer Weise Anleitung zum Gebet und eine Hilfe zum per- 
sonlichen Beten. 

Zu diesen Formen des Gebetes kam das Héren des Wortes Gottes. 
Nicht nur die Predigt, sondern schon die Lesungen wurden in der 
Muttersprache vorgetragen und verstanden. Die Predigt schloB 
als Mysterienhomelie das Evangelium haufig so auf, daB es als 
Bild der folgenden heiligen Handlung erkannt wurde und dem 
Gebete zu dienen vermochte. 

Ein weiteres Element im Dienste am Gebet war der Opfergang, 
der symbolisch die Hingabe an Gott darstellte, ja als reales Werk 
der Caritas zur praktischen Liebestat wurde. Das nachste Element 
war dann das Eingehen in die sakramentale Hingabe Christi und 
die Vollendung der ganzen Feier im Empfang des geopferten Gottes- 
lammes. 

Wenn wir uns die ungeheuere seelsorgliche Bedeutung einer 
solchen Feier vor Augen fithren, so erkennen wir die Notwendigkeit, 
bei den Kindern eine groBe Aufmerksamkeit darauf zu verwenden, 
daB fiir sie die Feier méglichst sinnvoll und verstandlich wird, und 
da8 die MeBfeier fiir sie ahnliche Friichte trage wie in den Hoch- 
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Zeiten liturgischen Lebens. Dabei werden wir voll Ehrfurcht gegen 
die liturgische Gestalt die Gebete und Teile der Messe in solcher 
Weise den Kindern nahebringen daB sie entweder gedankliche oder 
wortliche Ubersetzungen der rémischen MeBfeier darstellen. 

Es gibt Stellen in der Liturgie-Enzyklika, die iiber die gegen- 
wartigen Méglichkeiten hinausweisen. Das Volk soll nunmehr 
in den Raum der Liturgie eintreten. Die Rubriken haben nach 
der Enzyklika vor allem den Zweck, « die Frommigkeit der Christen 
und ihre innere Verbindung mit Christus sowie mit dessen sichtbaren 
Vertreter zu nahren und zu férdern. Ferner jene Gesinnungen und 
Seelenhaltungen anzuregen, durch die wir dem Hohenpriester des 
Neuen Bundes angeglichen werden sollen ». Es soll den Glaubigen 
gehen wie dem heiligen Augustinus, der von sich selber sagt : 
« Diese Klange drangen in mein Ohr, die Wahrheit strémte in mein 
Herz, Liebe und Frémmigkeit bliihten auf, die Tranen rannen und 
es wurde mir wohl.» So kénnte es sein, daB der Heilige Geist es 
vorhat, die Pforten unseres Gottesdienstes noch weiter zu Offnen 
und jene Teile, die fiir das Verstaéndnis des Volkes bestimmt sind, 
dem Volke wieder unmittelbar verstandlich zu machen. So hatten 
wir wieder eine einzigartige Gebetsschule, durch die Jugend und 
Volk gefiihrt werden kénnte. Einstweilen aber wollen wir alle 
Méglichkeiten, die uns gegeben sind, bentitzen, um bei der MeBfeier 
der Jugend zu geben, was wir ihr geben kénnen. 


Nota I. — Die Erziehung fiir das Beten im liturgischen Raum. — 
Diese sei hier nur genannt. Sie ist besonders fiir die Ministran- 
tenerziehung notwendig. Neben dem nur innerlichen Gebete, das 
die Augen vor der Welt verschlieBt, muB auch das Gebet getibt 
werden, in dem die Sinne mitbeten ; wo man mit offenen Augen 
die Dinge und Zeichen, die Worte und Gesdnge des Gottesdienstes 
wahrnimmt und sich ihnen anvertraut ; wo man nicht fiirchtet, 
daB einem dieses zerstreut, sondern weiB, daB einem dieses zu Gott 
emporfitihrt. 


Nora II. — Die Bedeutung der Volksandacht fiir die Gebetserzie- 
hung. — Sie sei hier ebenfalls nur erwahnt. Im Gegensatz zur 
liturgischen Mitfeier wird hier dem Volke und der Jugend die 
Anleitung zum personlichen Umgang mit den Heilswahrheiten, 
wie sie uns das Kirchenjahr bringt, gegeben. Sie ist der notwendige 
Gegenpol zum liturgischen Gebet. Hier tut die Gemeinde etwas 
gemeinsam, was ungefahr der persdnlichen Betrachtung entspricht. 
Hier sind Formen und Zeichen entwickelt, die dem einfachen 
Volk empfindungsmaBig besonders entsprechen. Hier ist eine Welt 
des Gebetes, in das sie nicht in gleicher Weise hineinwachsen 


542 KLEMENS TILMANN 


miissen wie in das liturgische und das ihren individuellen Bediirf- 
nissen haufig besonders entspricht. 


VII. DIE WEITERFUHRUNG IN DER REIFEZEIT 


Nachdem wir einige der wichtigsten Elemente der Gebetser- 
zichung im Kindesalter und Vorreifealter genannt haben, haben 
wir so Wesentliches tiber die Gebetserziehung tiberhaupt gesagt, 
daB fiir die Erziehung der Reifezeit nur einiges erganzt werden 
muB. Alles andere bleibt auch fiir dieses Alter giiltig und mu8 nur 
dem Alter entsprechend etwas iibersetzt werden. 

1. Fiir das Reifealter ist es vor allem wichtig, daB man den jungen 
Menschen eine ihm entsprechende Weise persénlichen Betens lehrt, 
so daB er das Gebet nicht als kindlich empfindet und darum in 
seinem Wachstumsdrang ablehnt. 

Er muB lernen, sein persénliches Leben in das Gebet hineinzu- 
holen. Die Persénlichkeitswerdung der Reifezeit mu8 vor Gott 
und mit Gott geschehen. 

2. Unter den weiteren Méglichkeiten der Gebetserzichung fur 
dieses Alter sei ferder die Besprechung von Betergestalten genannt. 
Christus, die Beter des Alten Bundes, die Heiligen, fithren durch 
ihre persOnliche Erscheinung in die Welt des Gebetes von neuem 
ein und zeigen den Reichtum der Gebetswelt. 

3. Gebetstexte aus den Psalmen, der Liturgie, den verschiedenen 
Epochen der Kirchengeschichte sind weiterer anregender und 
formender Stoff fiir das Gebetsleben. 

4. Die Frage des Gebetsschatzes und des Gebetbuches mu8 in diesem 
Alter von neuem aufgegriffen und geldést werden. 

5. Fehler im Gebetsleben zu besprechen, ist ebenfalls eine frucht- 
bare Moéglichkeit der Gebetserzichung. Hier sind zu nennen der 
Mechanismus, Minimalismus, Formalismus, Infantilismus, die Ego- 
zentrik, das Nur-Bitten ohne Anbetung und Unterwerfung, das 
Gebet als bloBes unpersénliches Werk, die Trennung von Gebet 
und Leben, das Unterlassen des Gebetes bei innerer Unlust und 
Trockenheit. 

6. Der Gnadenvorgang des Gebetes. Hier handelt es sich weniger 
um Anleitung als um Belehrung iiber das Gnadenwunder des 
Gebetes. Es ist fiir das BewuBtsein des Beters sehr begliickend, 
zu wissen, daB in all seinem Beten Gott den Anfang gemacht hat, 
nicht nur in der Taufe, sondern jetzt in diesem Augenblick. Auch 
das BewuBtsein vom Heiligen Geist der mit « unaussprechlichen 
Seufzern fiir uns eintritt » (Rém. VIII, 26), ebenso das Wissen, 
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daB wir im Geist durch Christus zum Vater beten, vertieft das 
Gebetsleben von der seinsmaBigen Seite in besonderer Weise. 

7. Das unausgesprochene Gebet. Hier sind jene heiligen Haltungen 
gemeint, die im Gebete ausgesprochen werden, aber allmahlich 
zur unausgesprochenen Lebenshaltung werden : die Gute Meinung 
und der Wandel in der Gegenwart Gottes. Diese werden allmahlich 
wie Grundwasser in der Seele, das immer mehr steigt und allmah- 
lich den ganzen Menschen iiberschwemmt. 

8. Auch das geistliche Gesprach ist hier zu nennen. Wir mtissen 
auf Fragen antworten kénnen, die nur aus der Gebetserfahrung 
beantwortet werden kénnen. Z. B. ist es recht, wenn man in der 
Eisenbahn mit Gott spricht und sieht dann etwas Schénes und 
unterbricht dann das Gebet, um das Schone anzusehen. Wir miissen 
Antworten kénnen auf die Frage : « Was ist eigentlich Anbetung ? » 
oder « Warum kann ich nicht andachtig beten ? » Im geistlichen 
Gesprach werden die Grundhaltungen korrigiert, die « entscheiden- 
den Gebete », die uns die rechte Grundhaltung vermitteln, werden 
gelehrt. Man spricht mit dem jungen Menschen tiber Gott und 
hilft ihm so zu einem lebendigen Gottesverhaltnis. 

g. Besonders wichtig kann hier bei einigem Fortschritt die Lehre 
vom Wiederholungsgebet werden. Wie Jesus auf dem Olberg immer 
den gleichen Satz seinem Vater wiederholte und sich so durch- 
kampfte und sich durchrang zu der Bejahung des kommenden 
Leidens, so helfen auch uns die kleinen Gebetssatze, die haufig 
wiederholt werden, um eine gewisse Wahrheit uns anzueigenen, 
eine gewisse Gesinnung in uns zu befestigen und zu verwirklichen. 
Ja schlieBlich gleichen diese Gebete dem Atmen der Seele, die Gott 
dem Herrn nicht immer Neues sagen will, sondern im schlichten 
Wiederholen bei dem verweilt, was wahr, gut und heilig ist. 

* 
ere 

Wir muBten bei der Gestaltung unseres Themas eine klare 
Auswahl treffen, wenn die Behandlung fruchtbar werden sollte. 
Die letzten Dinge erwahnt konnten nur kurz genannt werden. Da- 
durch ist vieles nicht gesagt worden, z. B. Rosenkranz, Kreuzweg, 
Laienbrevier usw. Dafiir hoffen wir, einiges deutlich gemacht zu ha- 
ben, das fiir die Gebetserziehung unserer Jugend entscheidend sein 
kann. Mége ein schlichter, katholischer Volksschullehrer das letzte 
Wort sagen, das er einst an einem jungen Kaplan fiir seinen Reli- 
gionsunterricht richtete: « Haben ihre Kinder beten gelernt, so 
haben sie alles gelernt, haben sie das Beten nicht gelernt, so haben 
sie nichts gelernt. » 


INITIATION A LA PRIERE 


«Le monde a été créé pour la priére », a dit saint Frangois de Sales. Affir- 
mation véridique, car toutes choses ont été créées pour l’homme et l’homme 
existe pour Dieu. Or, c’est par la priére que l’homme tend vers Dieu et vit 
avec lui. La priére est donc le fait capital entre tous. D’ow vient le peu d’im- 
portance que nous lui accordons dans notre ministére auprés des enfants ? 
Les rayons des bibliothéques catéchétiques abondent en traités et manuels 
d’instruction religieuse. Mais & peine peut-on y trouver un manuel pratique 
et complet de formation a la priére. Les motifs de cette inattention ? Sans 
doute, notre erreur : nous croyons la connaissance religieuse douée par elle- 
méme d’une efficacité vertueuse ; peut-étre aussi, l’insistance exagérée a pré- 
senter les sacrements comme produisant la grace par leur vertu propre ; 
parfois, le tort de ne voir dans la priére qu’une ceuvre pieuse ; la place qu’oc- 
cupe le latin dans le culte divin ; enfin, la paresse du coeur humain peu porté a 
la priére. 

Une chose est certaine : on ne peut accorder trop d’attention 4 ce domaine 
de la formation. 


I. COMMENT DEBUTE LA VIE DE PRIERE CHEZ L’ENFANT ? — La mére 
parle a l’enfant du bon Dieu; elle lui apprend a remercier Dieu, a converser 
avec lui comme avec ses parents, a lui exprimer ses désirs, a lui demander 
pardon, bref, 4 vivre avec Dieu. La priére ne lui est pas présentée comme un 
devoir 4 remplir, mais comme l’acte spontané du coeur. L’accomplissement 
du devoir de la priére est déja quelque chose d’inférieur. 

Commencer par apprendre a l’enfant le Notve Péve ne peut avoir qu’un effet 
négatif. Dans ce cas, la premiére impression qu’il emporte — et cette impres- 
sion sera persistante — est qu’on doit récite1 une formule peu intelligible, ac- 
complir une prestation sans en vivre et en comprendre le sens profond. On 
méne ainsi au vice capital en cette matiére : le formalisme. 

La priere étant un entretien avec Dieu, une conversation coutumiére 
avec celui qu’on aime, vouloir dés le début déterminer des temps de priére 
(le matin et le soir) nuirait a la spontanéité. Celui qui prie seulement le matin 
et le soir ne présente déja plus, de la vie de priére, qu’un aspect rachitique. 


II. L’ENFANT APPREND PAR C@UR LES PREMIERES FORMULES DE PRIERE, — 
Quel réle doivent remplir les formules dans la piété de l’enfant et de l’adulte ? 
Si elles expriment les grandes vérités révélées et sont récitées avec attention, 
elles élévent l’homme au-dessus de ses possibilités et le transportent dans les 
splendeurs de la foi. Par ailleurs, ces priéres toutes faites sont menacées par le 
formalisme. En général, la priére spontanée est plus vivante, plus originale, 
plus vraie. Mais elle risque de s’appauvrir. L’éducateur religieux initiera 
lenfant a ces deux formes de priére qui se soutiennent 1’une l’autre. 

Les piiéres destinées aux enfants doivent étre inspirées par la révélation 
et, d’autre part, exprimer seulement ce qu’ils sont capables de dire. Trop de 
ces priéres, composées en vers, trahissent surtout la recherche d’une rime, 
d’une assonance. Au contraire, comme elle est simple et profonde cette invo- 
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cation : « Pére, vous étes au-dessus de moi ; Christ, vous étes pres de moi ; 
Esprit-Saint, vous vivez en moi. » 


III. L’ENFANT APPREND A CONNAITRE LA FOI CHRETIENNE. — La vie de 
famille et la Bible ouvrent a l’enfant un monde d’événements, d’interventions 
divines, d’actions humaines : le monde de la révélation ot la vie de priere 
progressera. 

Celle-ci, en effet, est plus qu’un discours humain, L’homme doit commencer 
par écouter ce que Dieu veut lui apprendre par les événements et les récits 
de la révélation. Les legons de catéchisme et d’Histoire Sainte se termineront 
donc par cette question capitale : « Par cette histoire, qu’est-ce que Dieu nous 
a appris ? qu’avons-nous appris au sujet de Dieu ? » Ainsi l'image de Dieu se 
dessinera de plus en plus clairement devant l’enfant, dont le coeur s’enflam- 
mera. I] faut poser aussit6t une seconde question.— «Comment exprimer 
cela en priére ? Comment remercier Dieu ? » C’est le moment principal de la 
legon. Les enfants de 64 8 ans n’éprouvent aucune difficulté & composer de 
bréves priéres, qu’ils adressent & Dieu au nom de tous. Les éléves Agés de 
plus de 12 ans se montrent réservés ; mieux vaudra les inviter a s’adresser a 
Dieu en silence, ou exprimer a haute voix la priére qui doit monter de leur 
coeur. Le catéchiste aura soin de s’exercer a cet art, pour que sa priére vien- 
ne du cceur et aille au coeur. 

La priere sous forme de litanies est également bienfaisante. Par exemple, 
aprés un catéchisme sur la Pentecdte, les enfants sont conduits a l’église out ils 
s’agenouillent. Nous leur disons : « Nous venons d’apprendre la puissance du 
Saint-Esprit. Parlons-en maintenant avec le Saint-Esprit méme. Je prie le 
premier; vous répondrez: « Nous le croyons, Esprit-Saint. » 

« Vous pouvez enflammer d’amour le coeur des hommes. » — « Nous le 
croyons, Esprit-Saint. » 

« Vous pouvez leur donner du courage. »... 

Ou encore : 

« Vous étes plus fort que toutes les tempétes. » — « Nous vous adorons, 
Espiit-Saint. » 

« Vous brilez plus que le feu le plus puissant. »... 

«Vous aimez plus que toutes les meres. »... 

Admiration, supplication, confiance, amour, abandon, tous ces sentiments 
peuvent étre développés. Ce genre de priére est foncierement adapté a V’enfarit : 
il n’y rencontre ni distraction, ni difficulté technique. I] n’existe pour ainsi 
dire aucune lecon de catéchisme qui ne se préte a cette fagon de prier. 

Mais voici un autre moyen de favoriser l’expression personnelle de la priére : 
faive écrive une priéve. Dans les classes inféricures, on élabore une formule en 
commun ; on l’écrit au tableau phrase par phrase. L’ensemble de ces priéres 
constituera un petit carnet orné d’images. Aux éleves des degrés moyen et 
supérieur, on indiquera comme devoir la composition de litanies ou de priéres, 
ou encore la transposition du texte du catéchisme en dialogue. 

Grice & ces méthodes, l’atmosphére de la classe changera ; elle deviendra 
un lieu de priére. L’enseignement religieux fera appel, non plus seulement a 
V'intelligence et 4 la mémoire, mais aussi et surtout a la foi et a ’amour. 
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IV. LA PRIERE QUOTIDIENNE AU DEBUT DE LA JEUNESSE. — A partir 
de la douziéme année, garcons et filles nous placent devant des problémes 
nouveaux. Ils expérimentent une puissante irruption du monde dans leur 
vie intérieure et sentent s’éveiller leur moi. Ils n’exercent plus la foi avec 
ingénuité et simplicité. La vie de priére se relache et s’étiole. La priére quo- 
tidienne est souvent oubliée ou accomplie machinalement. I] faut assurer 
l’essentiel et vivifier les moments de priére. La méthode des «cinq pre- 
miérés minutes » (voir la brochure de l’auteur: Kleine Schule des Gebetes, 
Herder) est tout indiquée: bref commentaire, avant chaque cours, des 
éléments essentiels de la priére : attitude, recueillement, maniére de s’adresser 
a Dieu, ce qu’on peut dire & Dieu spontanément, etc... Cet age demande 
a étre mieux instruit de l’essence méme de la priére : la conversation habituel- 
le de l’Ame avec Dieu. Différentes choses sont a enseigner. L’adolescent doit 
apprendre comment parler 4 Dieu dans les circonstances trés diverses de la vie : 
a la vue d’une prairie, d’un lever de soleil, au commencement du travail, 
dans la tentation, etc... Les exercices doivent étre répétés. L’usage de bréves 
formules est a conseiller : « Seigneur, ayez pitié de nous », « Mon Jésus, misé- 
ricorde. » I] faut aussi expliquer aux adolescents la maniére de prier lors des. 
visites a l’église, durant la messe, lors de la réception des sacrements, car les 
méthodes et les formules de pricre doivent étre réadaptées a leur age. 


V. L’HEURE DE SAINT-JEAN. — Une heure de méditation devant un tableau 
évangélique est l’occasion de promouvoir la vie de priere. Nous l’appelons. 
Vheure de Saint-Jean, parce que l’enfant doit se tenir, ce jour-la, prés du Sau- 
veur comme saint Jean a la derniere Céne. On étudie tous les détails du ta- 
bleau ; on lit le passage de l’évangile s’y rapportant ; on s’associe intime- 
ment a l’un ou l’autre personnage de la scéne. Puis on établit la liaison entre 
l’événement évangélique et le présent. Vient ensuite la seconde partie de l’heu- 
re : la réponse des enfants sous forme d’une priére d’action de grace, de repen- 
tir, d’amcur, de demande. Les oraisons du vendredi saint nous suggérent la 
méthode. Le prétre indique l’intention, l’objet de la priére; il ménage un 
silence pour la priére personnelle (cela correspond a la génuflexion et a la 
pause du vendredi saint) ; il résume en une priére les sentiments qui devraient 
étre exprimés. 


VI. LA CELEBRATION DE LA MESSE, TEMPS DE FORMATION A LA PRIERE, — 
Le moment le plus solennel et le plus important pour former nos enfants 
a la priére est le temps de la messe. Aux époques de vie liturgique floris- 
sante, la messe du dimanche était, pour le chrétien, une école de priére. It 
y apprenait diverses sortes de priéres : le chant médité (introit, graduel, offer- 
toire, communion), le chant ou la récitation en commun (Kyrie, Gloria, Credo, 
Sanctus, Agnus Dei), la priéve faite au nom de tous par le prétre (préface et 
canon), ou encore l’ensemble des priéres du vendredi saint. Des lectures et 
une homélie suggéraient des thémes d’oraison et associaient les fidéles A la 
grande priére : l’offrande du sacrifice. C’est un devoir pour nous de veiller 
a ce que les enfants saisissent le sens de la messe et y participent. Nous les y 
aiderons par des traductions et des commentaires. 
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VII. LA FORMATION DES JEUNES GENS A LA PRIERE. — Les directives 
précédentes restent valables pour cette époque de la vie ; il suffit de les adap- 
ter. Le jeune homme doit avant tout s’initier 4 une maniére personnelle de 
prier, afin que la priére ne lui paraisse pas un enfantillage indigne du dévelop- 
pement de ses facultés. I] doit apprendre & transformer toute sa vie person- 
nelle en priére ; la formation de sa personnalité doit se faire devant Dieu et avec 
Dieu. Parmi les moyens appropriés, mentionnons l’étude des grandes figures 
religieuses. Le Christ et les saints sont pour nous des guides. L’étude de la 
nature de la priére doit étre reprise & cet Age, et le probléme de la méthode 
résolu a nouveau. Des entretiens sur les défauts de la priére sont également 
un bon moyen de formation ; nommons entre autres écueils : le mécanisme, 
le minimalisme, le formalisme, l’infantilisme, l’égocentrisme, l’habitude de 
demander sans adorer et sans se soumettre & la volonté de Dieu, etc... Une 
conviction profonde du réle que joue l’Esprit-Saint donne a notre vie de prié- 
re plus d’assurance. La direction spirituelle, les conversations personnelles 
avec un homme de priére fourniront auxijeunes gens une réponse a leurs dif- 
ficultés, 4 leurs objections, un élan nouveau et un encouragement dans les 
passes difficiles. L’enseignement concernant la répétition des mémes priéres 
est particuli¢rement important. De telles priéres sont semblables a la respira- 
tion de l’ame. 

Pour finir, laissons la parole a un simple maitre d’école catholique ; il dit 
un jour a un jeune vicaire a propos de l’enseignement de la religion : « Les 
enfants ont-ils appris a prier, alors ils ont tout appris ; n’ont-ils pas appris a 
prier, alors, ils n’ont rien appris. » 
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« The world was created for prayer » according to St. Francis of Sales. 
True saying, as all things were made for man and man exists for God. It is 
by prayer that man goes to God and lives with Him. Prayer is therefore the 
capital point. How is it then that we give it so small a place in our ministry 
towards children ? Catechetical libraries abound with treaties and manuals 
of religious instruction, yet it is rare to find a complete and practical manual of 
formation on prayer. What are the reasons for this neglect ? No doubt our 
error in thinking that religious knowledge possesses an efficacious power of 
virtue. Perhaps also the exaggerated insistance in representing the sacraments 
as producing grace by their own virtue ; as well as the somewhat exclusive 
way of considering prayer as a pious work ; certainly the place occupied by 
latin in divine worship and, finally, the laziness of the human heart so little 
inclined for prayer. It is certain, however, that this is a sphere of formation 
to which we cannot attach too much importance. 
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I. How DOES THE CHILD’S LIFE OF PRAYER BEGIN ? — The child’s mother 
speaks to it of God; she teaches it to thank God, to talk to Him as to its 
parents, to petition Him, to ask Him pardon, in short, to live with God. 
Prayer is not represented to him as a duty to accomplish but as a spontaneous 
act of the heart. The accomplishment of the duty of prayer is already some- 
thing inferior. To wish to teach the child the Our Father right at the beginning 
of the formation cannot have anything but a negative effect. The child’s 
first impression in this case — and this impression will remain — is that it 
has to recite something which it does not understand very well; a debt to 
accomplish towards God without being able to realise and understand its 
profound meaning. Thus is the way prepared for the capital vice of formalism. 

Prayer being a conversation with God, a familiar talk with a loved 
friend, the wish to determine certain times of prayer right from the beginning 
_ (morning and evening) is to lead to hardness of heart. He who only prays at 
stated times already presents the life of prayer under a rachitical aspect. 


II. THE CHILD LEARNS ITS FIRST PRAYERS BY HEART. — For the most 
part, these prayers are composed of very short verses, which the child learns 
by heart. What profound signification has ready-made prayer for the child 
and man ? The life of prayer is principally nourished by Revelation, whereas 
actually religious knowledge tends to diminish and fade out. It is therefore, 
prudent that the path should be traced from the known truth to the heart’s 
reply. Ready-made prayer, when relived, elevates man above his possibilities 
of the moment and opens out to him the splendours of his faith. Spon- 
taneous prayer is generally more real, more original, personal and truer, 
but risks to diminish. Ready-made prayer is frequently richer, loftier, 
perhaps even nobler than spontaneous prayer. On the other hand, there 
exists the danger of formalism, of praying with the lips and not from the 
heart. A real formation in prayer will utilise these two forms of prayer at 
the same time, the one thus helping the other. 


III. THE CHILD LEARNS TO KNOW THE FAITH. — Family life and the Bible 
open up to the child a world composed of events, divine interventions, 
human actions, the world of Revelation. This world is of the greatest im- 
portance for the life of prayer, for this is not just a human discourse. Man 
must listen to what God has to say to him. God first of all speaks by the 
acts and happenings or by the words of Revelation. These Bible or catechism 
lessons will finish by this important question : What has God taught us by 
this story, in this lesson ? What have we learnt about God? Thus will 
God’s likeness be ever more clearly present to the child’s soul, while 
its heart will warm towards Him. The second question should be taken, im- 
mediately : How express that in prayer ? How thank God ? Have we learnt 
to pray in this lesson ? It is the culminating moment of the lesson : not ration- 
al work or an effort of the memory, but a real link with God. Children of from 
6 to 8 years will have no difficulty in learning and in putting into practice 
before others the very simple method which consists in addressing to God, 
on behalf of their classmates, short prayers which they make up themselves. 
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From 12 years onwards this method will generally no longer be possible. 
It will then be preferable for the pupils to speak silently to God, or for the 
catechist to say the prayer aloud, which should come spontaneously from 
the hearts of the children. This prayer should be prepared beforehand and the 
catechist should practise this art in order that the prayer comes truly from 
his heart and is thus capable of touching the hearts of the children. 

Even more successful is prayer in the form of litanies. For example, the 
children reply to a lesson on Pentecost by prayer. Taken into church, they 
kneel down. We tell them: « We have just been talking about the all- 
powerful action of the Holy Ghost, let us now speak to the Holy Ghost 
Himself. I shall pray first and then you will answer : « We believe it, Holy 
Ghost » — « You can enkindle with love the hearts of men... » — « You can 
give them courage... » — « You await the moment to fill our hearts. » — 
« We believe it, Holy Spirit. » Or, « You are stronger than all the tempests. » — 
« We adore You, Holy Spirit. » — « You burn more than the fiercest fire... » — 
« You love more ardently than all the mothers on earth... » — « You work 
where you wish... » — « We adore you, Holy Spirit. » 

Acts of admiration, petition, trust, love, abandon, all is open to this kind 
of prayer which is so easily adapted to children because it does not meet with 
distraction or any technical difficulty. The fundamental truths of religion are 
thus presented to the child’s soul which absorbs them with faith. 

Another method, again aiming at individual expression in prayer, consists 
in writing a prayer. For example : « What would you have said to God had 
you been Abel ? » In the lower forms, the prayer is made up together and 
written sentence by sentence on the black-board. The series of prayers, illus- 
trated accordingly, can be made into a notebook. The Junior and Higher 
form pupils can be asked to compose the litanies or prayers themselves. It is 
worth mentioning the possibility of transposing the catechism text into dia- 
logue form. 

If we pay attention to this method of formation, we shall notice a change 
in the class atmosphere. Also the religious instruction will no longer only appe- 
al to the intelligence and the memory but first of all to the faith and charity. 


IV. DaILy PRAYER FOR YOUTH. — Round about the age of 12, boys and 
girls present us with new problems. They are powerfully aware of the world 
entering into their interior life and are intensely conscious of the awakening 
of their personality. They no longer accept the faith simply and without 
questioning. The life of prayer is relaxed. Daily prayer is often forgotten or 
accomplished mechanically. It is necessary to assure the essential and to 
vivify the moments of prayer. The method of « the first five minutes » (see 
the author’s leaflet: Kleine Schule des Gebetes, Herder) would seem to be 
indicated : short commentary, before each lesson, of the essential elements 
of prayer, morning and evening, posture, recollection, way of speaking to God, 
etc... This age asks to be better instructed in the essential of prayer : the 
customary conversation of the soul with God. In this connection, different 
things are to be taught. The child should learn how to speak to God in the 
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varied circumstances of life, at the view of a prairie, sunrise, before beginning 
to work, in temptation, etc... Repeated exercises should be made. Learn also 
short ejaculations : « Lord, have pity on us! », « Jesus, mercy. » It is neces- 
sary to explain how to pray when making a visit to the Blessed Sacrament, 
during Mass, at the reception of the sacraments, because the methods and 
prayers should be readapted to the age. 


V. Sr. Joun’s Hour. — Prayer formation is greatly helped by an hour 
of prayer and meditation before a Gospel scene. We call it St. John’s Hour 
because the child should, at that time, try to approach as near as possible 
to Our Lord and understand the thoughts of His Heart, like St. John at the 
Last Supper. The picture is studied in detail, the corresponding Gospel pas- 
sage is read and the child puts itself in the place of one or other character 
in the scene. The connection is then made between the Gospel event and the 
present. Then follows the second half of the hour: the children’s reply by 
the prayer of thanksgiving, contrition, love, petition. The Collects for Good 
Friday suggest the method. The priest indicates the intention, object of the 
prayer, arranges a time of silence for individual prayer (this corresponds to 
the genuflexion and the pause of Good Friday), he sums up in a prayer the 
sentiments which should be expressed. 


VI. CELEBRATION OF MASS, TIME OF PRAYER FORMATION. — The most 
solemn and most important time for the forming of our children in prayer 
is that of the Mass. During those periods when the liturgical life was most 
flourishing, Sunday Mass was the Christian’s school of prayer. There he lived 
different kinds of prayer: meditated chant (introit, gradual, offertory, 
communion), the chant or recitation in common (Kyrie, Gloria, Credo, Sanctus, 
Agnus Dei), the prayer offered by the priest on behalf of all the faithful (preface 
and canon) or, again, the whole of the prayers for Good Friday. Lectures and 
a homily suggested subjects for prayer and associated the faithful with the 
great prayer : the offering of the sacrifice. It is our duty to find out whether 
the children realise the sense of and participate in the Mass. We can help them 
by translations and commentaries. 


VII. FoRMATION OF YOUTHS AT PRAYER. — The above applies for this 
period, it is only necessary to adapt it. The young man having reached 
maturity must at all costs find his own way of praying in order that prayer 
may not appear to him to be childishness, unworthy of the development of 
his faculties. He must learn to inspire his personal life with the virtue of 
prayer ; the formation of his personality must be made before God and with 
God. Amongst the means apt in forming this age, is the study of the great 
religious personalities. Christ and the Saints are our initiators in prayer. 
The study of the nature of prayer must be recommenced at this age, and the 
problem of method solved once again. Talks on the faults of prayer are also 
a good means of formation. Amongst others : mechanism, minimalism, form- 
alism, childishness, selfishness, the habit of petitioning without adoring 
and submitting to God’s will, etc... A profound conviction of the part of 
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grace in prayer and the part played by the Holy Spirit gives greater assurance 
to our life of prayer. Spiritual direction, personal talks with a man of prayer 
will furnish youths with the answers to their difficulties, their objections, a 
new stimulant and an encouragement during difficult periods. Particularly 
helpful for making progress is the teaching on the repetition of the same 
prayers. In the Garden of Olives, Jesus always repeated the same sentence to 
His Father. Such prayers are like the soul’s respiration. 

We leave the last word to an ordinary Catholic schoolmaster, speaking 
one day to a young curate concerning religious instruction : « If the children 
have learnt to pray, then they have learnt everything ; if they have not learnt 
to pray, then they have not learnt anything. » 


Action de la 
« Formation Chrétienne des Tout-Petits » 
aupres des familles 


Premiére formation religieuse ; initiation a la priére. 


par Jeanne-Marie DINGEON 
du Centre national de la « Formation Chrétienne des Tout-Petits » 1. 


1. Pourquot organiser des sessions 
a lintention des parents ? 


Dans un précédent article paru dans cette méme revue sous la 
signature de Madame Damez?, fondatrice de la F. C. T. P., il 
était déja question de lV’influence exercée sur les familles des tout- 
petits qui nous sont confiés. 

Cette influence, bien que réelle dans certains foyers, nous a paru 
insuffisante ; c’est pourquoi, nous avons eu l’idée de tenter une 
action plus directe. 

Notre mouvement aura toujours sa raison d’étre: les familles 
auront toujours besoin d’étre azdées. Mais nous ne nous résignerons 
jamais a devoir les remplacer comme malheureusement le cas se 
présente souvent. On ne remplace pas l’action des parents ; on y 
supplée, on y remédie, mais on ne parviendra jamais a réaliser, 
hors du foyer, cette formation chrétienne qui imprégne 1’étre 
jusqu’a la moélle parce qu’elle se fait d’une fa¢on lente, continue, 
le plus souvent inconsciemment... C’est l’atmosphére spirituelle 
du foyer dans lequel s’épanouit le petit enfant qui le marque pour 
toujours. C’est le fait de s’ouvrir a la vie, guidé par des parents 
qui réagissent chrétiennement devant lui, qui aide le tout-petit 
a acquérir les réflexes chrétiens. 


1. Mademoiselle DinGEoN a organisé de nombreuses sessions pour parents ou 
fiancés ; elle a bien voulu nous faire bénéficier de son expérience. — Adresse : 
19, rue de Varenne, Paris VII, FRANCE (Note de la rédaction). 

2. Voir Lumen Vitae, I (1946), I. 
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Pour toutes ces raisons, nous organisons des sessions a l’intention 
des parents. 


2. Programme des sessions. 


Les sujets traités sont ceux qui intéressent directement les 
parents : 

1° La formation du tout-petit dés son baptéme. — Comment, 
avec vigilance, guider l’éclosion de son Ame ? Comment fortifier, 
développer en lui ces « aptitudes surnaturelles » que sont les vertus 
théologales ? 

Nous développerons sa foi, en lui faisant découvrir le bon Dieu, 
objet de notre foi ; sa charité, en le lui faisant aimer, et son espé- 
rance en lui montrant notre unique but: le ciel. 

2° L’initration du tout-petit a la priére. — Cette initiation doit 
étre conduite avec simplicité, et avoir quelque chose de trés vivant. 
Prier, c’est exprimer spontanément les mouvements de son Ame. 
C’est si facile pour une maman chrétienne de guider le tout-petit. 
I] a le gotit de la priére, puisque Dieu est en lui. L’initiation a la 
priére progressera avec la découverte de Dieu, de ses dons qui 
sont des gestes d’amour. Le petit bébé dans les bras de sa maman 
envetra un baiser a Jésus crucifié. Le tout-petit dira «merci», 
heureux qu’il est de manger son fruit préféré ou de s’ébattre dans 
le soleil du bon Dieu. Ou encore, conseillé par sa maman qui prie 
avec lui, il dira le matin : « Bonjour mon Dieu, bonjour les anges, 
bonjour tous les saints du ciel. » 

Cest en priant devant le petit enfant et avec lut que les parents 
lui apprendront a prier. L’initiation a la priére n’est pas affaire 
de recettes ; c’est un contact d’Ame a ame. 

Ne parlons pas seulement du petit Jésus. L’enfant est attiré 
par ce qui est grand. Présentons-lui Dieu aussi grand que nous le 
pouvons. 

Nous sommes tentés de restreindre la priére 4 la demande. N ous 
devons réagir. Invitons plutét l’enfant a remercier Dieu (« Merci, 
mon Dieu! »), 4 subordonner ses désirs au bon plaisir divin (« Sil 
vous plait, mon Dieu »), 4 louer Dieu ; quant ala priére de demande, 
elle sera souvent inspirée par des intentions universelles et elevees, 
par exemple : « que tous les hommes connaissent et aiment le bon 
Dieu ». 

Il ne faut point commencer par les formules. Elles deviendront 
pourtant nécessaires. Nous les choisirons avec soin. Il n’est pas 
indispensable que l’enfant saisisse la signification de chaque mot, 
pourvu qu’il comprenne le sens général. Le Gloire au Pére, le Ma- 
gnificat peuvent soutenir la piété de l’enfant. 
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A mesure qu'il grandit, veillons plus soigneusement aux mots 
que nous employons ; ne lui disons pas: « Récite ta priére. » Il 
ne doit jamais confondre la priére avec une legon que l’on récite. 

Un danger menace la priére de nos enfants : la « mécanisation ». 
Pour l’éviter nous nous servirons de tous les événements — petits 
et grands — de la vie quotidienne ; nous rendrons ainsi actuelle 
et consciente la signification des formules. Par exemple, un jour 
d’épreuve, on s’attardera a la demande du Pater « que votre vo- 
lonté soit faite !», au mot «maintenant » dans |’Ave: « priez pour 
nous... maintenant ». 

Il convient de prier trés lentement avec l’enfant ; sinon, il ne nous 
suit pas. 

3° Comment donner au tout-petit le sens de la croix ? — Tous 
ceux qui ont formé des enfants ont été frappés par l’attirance 
que le crucifix exerce sur eux. Simple curiosité ? non. La vue de 
crucifix suscite chez eux la charité. « Pourquoi Jésus a-t-il mal dans 
ses pieds et dans ses mains ? » 

Nous avons aujourd’hui a lutter contre un courant profond, 
occulte qui tend a détourner l’enfant de la croix. 

«La croix, dit-on, est symbole de mort, de souffrance ; elle at- 
triste l'enfant... » Ceux qui parlent ainsi ont perdu le sens de la 
croix ; ils n’ont pas vécu prés du tout-petit considérant le crucifix, 
lui exprimant sa charité... Tel ce tout-petit (deux ans et demi) 
qui, ayant réussi a atteindre le crucifix, détacha le Christ de la croix ; 
le brandisssant fierement, il dit asa maman: «La! plus mal Jésus 
maintenant.» Geste d’amour chez ce tout-petit... Tel cet autre 
petit (4 ans) coloriant la croix en rose. Exclamation de sa catéchiste ! 
« Quelle idée de colorier la croix en rose ! » (pour nous adultes, gens 
raisonnables, une croix se colorie en marron et ivoire!) Mais le 
petit de répondre : « C’est ma plus belle couleur ; je la garde pour 
la croix du bon Jésus. » Encore geste d’amour !... et le petit bout 
de crayon rose a regagné le fond de la poche avec tous les trésors 
que peut contenir une poche de petit gars de 4 ans! Non, le cruci- 
fix n’est pas attristant pour le petit enfant, parce que toujours 
la pensée du ciel est liée a la croix: « Jésus est mort sur la croix 
pour nous ouvrir le ciel. » 

4° Comment, a travers les récits évangéliques, faire vivre V enfant 
en contact avec le Christ, renforcer sa foi en Jésus-Dieu, et faire des 
paroles et des gestes de Jésus dans l Evangile, des paroles et des gestes 
toujours actuels, 

Jésus, disant telle parole, s’adressait 4 chacun de nous. Le tout- 
petit l’admet sans peine. Tout est présent pour lui (sur ce point-la, 
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comme sur beaucoup d’autres, ne ressemble-t-il pas, plus que nous, 
a Dieu a qui tout est présent ?) Un petit de 5 ans, écoutant 
le récit du massacre des Innocents, se prit la téte A deux mains 
dans un geste d’effroi: «Oh! 1a la! heureusement que Gabriel, 
il a plus de 2 ans!» On avait, quelques jours avant, fété les 2 ans 
du dit Gabriel, son petit frére !... 

5° Comment donner au tout-petit la fierté et la joie des enfants 
de Dieu ? — Tout se tient dans cette formation. Si la maman 
a révélé 4 son tout-petit la présence de Dieu en lui en Jinitiant 
a la priére, elle lui a déja parlé du baptéme ; peu a peu, elle lui fait 
prendre conscience de son titre d’enfant de Dieu, de membre de 
l’Eglise ; elle lui apprend a4 aimer l’église, maison de Dieu, sa 
maison... C’est la maison du bon Dieu, notre Pére, donc c’est notre 
maison. On aime a y venir. A travers l’attitude d’adoration de ses 
parents, le tout-petit découvre (animé par sa foi) que Quelqu’un 
est la... Quelqu’un devant qui maman se tient comme elle ne se 
tient devant personne au monde! Par nos attitudes, nous contri- 
buons a développer chez nos enfants le sens de Dieu. 

6° Comment préparer le petit enfant a sa premiere confession ? 
Comment l’y acheminer et développer en lui la confiance dans le 
bon Dieu qui pardonne toujours ? — La vie sacramentaire doit étre 
développée chez l’enfant. Lors méme qu’il n’a pas de « gros péchés » 
a se faire pardonner, il est trés utile qu’il vienne puiser a la source 
des sacrements pour alimenter la vie de son ame. 

I] importe que nous découvrions le lien qui unit les divers actes 
religieux auxquels nous initions l'enfant. Le baptéme, la confession, 
la communion ne sont pas des actes simplement successifs ou jux- 
taposés. Par le baptéme, |’enfant devient membre du Corps mysti- 
que ; il regoit la vie de la grace. Cette vie doit étre entretenue et 
développée ; c’est le rdle des sacrements d’Eucharistie et de Péni- 
tence. L’air que nous respirons aujourd’hui est laicisé ; il faut que 
nous fortifiions l’Ame de nos enfants si nous voulons qu'elle garde 
la vie divine. 

La pratique de la confession est utile pour une autre raison, 
secondaire mais importante toutefois. L’enfant est habitué 4 mesu- 
rer la gravité de la faute a l’importance de la punition. Exemple : 
il casse par maladresse un objet auquel nous tenons ; notre réflexe 
instantané est de le chatier ; il en conclut que c’est une faute grave. 
Au cours de la méme journée, il céde a la jalousie ou a l’orgueil ; 
cela nous géne moins ; nous ne le punissons pas ; il n’a aucune con- 
trition. L’examen de conscience, préparatoire a la confession, 
sera l'occasion de remettre les choses a leur place, d’apprécier a 
sa juste valeur chacune des fautes. 
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Nous exciterons la contrition chez l’enfant et, davantage, son 
amour de Dieu toujours prét 4 pardonner. La parabole de l'enfant 
prodigue nous y aidera. 

70° Premiére communion. — Nous ne devrons pas faire de la pre- 
miére communion un but. Notre seul but est le ciel ; les sacrements 
sont des moyens pour nous aider a y parvenir. 

Conduire l’enfant A la sainte Table sans se soucier de la vie de 
son Ame a revigorer serait l’enfermer dans un formalisme funeste. 
Nos enfants viennent au Christ, en se confessant et en communiant, 
pour que, par lui, ils aient la vie en abondance. 

Une maman attentive saura déceler quand est venu le temps 
de la préparation immédiats. Sans exagérer, elle stimulera la géné- 
rosité de l’enfant ; elle l’aidera 4 s’unir davantage a Dieu; elle 
lui racontera des passages de l’Evangile, surtout les plus propres 
a mettre en activité les vertus théologales. 

8° Initiation au mystére de la messe. — Enfin, nous initierons 
progressivement le petit enfant au mystére de la messe. Mais 
pour cela, nous lui donnerons avant tout la notion essentielle : 
«A la messe, je viens offrir, donner Jésus au bon Dieu. » Pour cela, 
nous partirons des sacrifices anciens qui « étaient agréables a Dieu » 
mais ne pouvaient cependant pas réparer Vinjure faite a Dieu... 
C’est alors que Jésus a dit 4 son Pére: «Le sang des bceufs, le 
sang des taureaux ne peut vous suffire, prenez mon sang, prenez 
ma vie. Je viens faire votre volonté.» Et Jésus est venu et s’est 
laissé clouer sur la croix. I] a offert au bon Dieu en sacrifice son 
sang, sa vie. Et maitenant, tous les jours, 4 la messe, Jésus s’offre 
en sacrifice 4 son Pére. Les parents peuvent ainsi donner a un enfant 
de six ans une idée de la messe et de la part qu’il peut y prendre. 


3. Organisation des sessions. 


Tels sont les sujets que nous traitons avec les parents dans les 
sessions qui leur sont destinées... Des échanges de vues ont lieu ; les 
parents se font part de leurs succés ou échecs ; ensemble, ils cher- 
chent la meilleure formule... 

Les sessions sont désirées par les parents et organisées par les 
mouvements d’adultes d’Action Catholique ou par les Amitiés 
scoutes. Plusieurs ont eu lieu a Paris méme et en province ; Saint- 
Etienne, Limoges, Lyon, Metz, Annecy, Bayonne, Pau, Toulouse, 
Clean 

Pareilles sessions nous sont demandées quelquefois pour des 
groupes de fiancés... Il nous est difficile de dépeindre l’atmosphére 
dans laquelle se passe la session. A la veille de fonder un beau foyer 
chrétien, les fiancés sont ouverts et réceptifs au maximum. 


WORK OF THE « FORMATION CHRETIENNE DES TOUT-PETITS » 
CENTER IN FAMILIES 
FIRST RELIGIOUS TRAINING: INITIATION TO PRAYER 


The movement F. C. T. P. (The Christian training of the tiny-tots) was 
first brought to the notice of the readers of Lumen Vitae in the first number 
of the review (1946, n° 1). This movement organises courses and lectures 
destined for fathers and mothers. The task of the training of the tiny-tots 
is considered entirely from the point of view of the family, since, in reality, 
this task begins from the moment the child is born to grace, at baptism. The 
Subjects treated are those interesting parents directly. 

1. The initiation of the tiny-tot to prayer. — This initiation must be pursued 
very simply and bear a vivid character. Prayer is the spontaneous expression 
of the soul’s vibrations. It is such an easy matter for a Christian mother to 
guide the tiny-tot. The latter has a taste for prayer since it possesses God. 
The invitation to prayer will increase with the discovery of God, of His 
gifts which are all gestures of love. The little baby in his mother’s arms will 
send a kiss to Jesus on the Cross. It will say « thank you » quite naturally 
when eating its favourite fruit, or when playing in God’s own sunshine. Then 
again when suggested by his mother who prays with it, baby will begin the 
day with « Good morning, Jesus, Good morning Holy Angels, Good morning 
Saints in Heaven ». 

It is by praying in front of the little child and with it that the parents teach 
it to pray best. Initiation to prayer is not a collection of recepts but a heart 
to heart talk. It should not be made to love « Little Jesus » alone. The child 
is attracted by what is big. Let us show him God as big as we can. 

Parents are inclined to limit prayer to demand. We should react against 
this. Let us rather lead the child to thank God (« Thank You, my God »), to 
submit his wishes to God’s will by teaching it to say quite naturally « please 
God », and to praise God. As for the prayer of demand, it should be inspired 
by universal and lofty intentions. 

The initiation to prayer should not be begun by a set of words. These 
will become necessary later on and should then be chosen with care. It is 
not absolutely necessary for the child to understand every word as long as 
it grasps the general sense. The « Gloria Patri» and the « Magnificat » can 
lend strength and beauty to the child’s piety. 

In order to avoid « routine » which endangers the piety of our children, we 
should make use of the little and great events of the day to render the set of 
words concrete and real in its mind. 

2. How the child can learn to understand the meaning of the Cross. — Through 
the grace of baptism the child is naturally drawr towards the Crucifix. It 
expresses its love spontaneous by for Jesus on the Cross. We must fight 
to-day against that deep hidden tendency to entice the child from the Cross, 
which is, so they say, the symbol of suffering and death. But the Cross is 
above all the symbol of love and the little child understands quite well that 
« Jesus died on the Cross to open Heaven to us. » 
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3. The way to prepare the little child for its first confession ; to lead him to 
trust in God Who always forgives, and the manner in which this trust can be 
developed in the child. — It is not unwise to lay stress here a gain on the bond 
which unites all the religious acts to which the child is being initiated. By Bap- 
tism the child becomes integrated in the Mystical Body of Christ. The life 
of grace given to him therein must be nourished and strengthened ; for 
this, sacramental life, especially of Penance and the Blessed Eucharist are 
necessary. 

Confession is of use to the child in a lesser degree but of importance enough 
to be taken into account; it helps to form the child’s conscience. Here it 
can be taught the importance and gravity of interior faults (jealousy, pride) 
for which no punishment is imposed. The mother who prepares it, and who 
is the best at preparing her child for its confession, can show it the relative 
importance of its faults. As soon as the sins are discovered, she should dwell 
upon the thought of the goodness of God, Who always forgives, and use the 
opportunity to increase the child’s love for Our Heavenly Father. 

4. First Holy Communion. — The First Holy Communion is not an end, 
but a means of reaching that end which is Heaven. The Christian training is 
of much more importance than the preparation for the First Communion. A 
mother who is careful of the assimilation of the child’s soul with Christ will 
perceive the right moment for the reception of the Holy Eucharist : the child 
wishes to receive Jesus. For this preparation a few but special little acts 
and sacrifices are necessary, together with a desire for closer union with God. 
One should speak much to it about Jesus during this period of preparation. 
It should be taught especially to make frequent acts of Faith, Hope and 
Charity. Care should be taken, and this is important, to consider the First 
Communion not as an aim but as a first step. All the Communions which 
follow should be feasts too. Care should likewise be taken that the atmosphere 
of peaceful joy should not be broken in the home, nor should the presents etc. 
interrupt in any sense the indispensable recollection of the child. 

5. Initiation to the mystery of Holy Mass. — « At Mass, I offer, I give Jesus 
to God.» We shall start from the sacrifices of the Old Testament. These 
could not fully satisfy God, could not repair the offenses committed against 
Him. Jesus came and offered His Life to God in sacrifice. Now every day at 
Mass Jesus does the same ; He offers Himself_in sacrifice to His Father. Thus 
parents can begin to give their little child of six years a sense of the Mass 
and of the part it must take therein. 


The Child’s Approach to God 


by a SISTER OF NoTRE DAME 
Convent of Notre Dame, Southwark, London 3 


Anyone who has read Father McNabb’s book Eleven, Tank 
God must have been filled with admiration for his mother. She 
is the heroine of the book and might well be taken as the uncan- 
onised Patron of all mothers. Each newly-born was taken to church 
and there consecrated to the Queen of mothers, and all ‘Eleven’ 
learnt their first prayers in their mother’s arms. 

And surely the privilege of teaching a child his first prayers 
and leading him to a knowledge of his Heavenly Father belongs 
by divine right to his mother! 

She is the link between God and the tiny atom of His creation. 
Parents, by divine Providence, are ordained to co-operate in the 
formation of the child’s body ; in the development of his soul, a 
still more important co-operation is necessary. 

In the Sacrament of Matrimony special helps and graces are 
given, and it is to be deplored that, oftentimes, others have to step 
in to do the work rightly belonging to Parents. The following is 
a lovely example of a young mother in the first fervour of her 
motherhood assuming her sacred responsibilities. She received 
her first-born as a treasure from God, a treasure to be guarded 
and cared for, for Him. 

Each night as he lay in his cot, she prayed his prayers for him 
in a gentle soothing voice. «Dear God,» she would say, « Peter 
is too little to say his prayers properly but this 1s Peter's mother 
saying them for him. Thank You, Rind God, for making me and 
help me to grow up a good boy. Bless Peter's Daddy and Mummy 
too. » 

As he grew older the day’s events were woven into the prayers ; — 


1. The Author has been for nearly 30 years Headmistress of an Infants School, 
London. — Address : Convent of Notre Dame, 118 St. George’s Rd., Southwark, 
S. E. 1, London, ENnctanp (Editor’s note). 
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«Thank You, dear God, for the lovely day I have had. I paddled in 
the nice wet sea that You made for me and I built a castle with Your 
sand. It was so kind of You to make these jolly things. I am very 
sleepy now; so Good-bye till to-morrow.» By degrees, he began 
to join in his mother’s prayers so that almost unconsciously God 
had become to him an intimate interested Friend to Whom he 
talked naturally and freely. 

This, of course, is the ideal way of beginning to teach our relation- 
ship with God and experience reveals many examples of devoted 
mother-teaching. 

Yet, there are many who, though willing and anxious to do it, 
are timid and nervous and frankly admit they do not know where 
to begin. 

A consoling thought which will help whoever begins — be it 
mother or teacher — lies in the fact that the child has already 
had its first contact with God in the great vivifying Sacrament 
of Baptism. God’s grace has already been implanted in the soul 
of the child so that one does not begin the work single-handed. 
The germ of spiritual life is simply awaiting development and 
God graciously allows us to help Him in this wonderful work. 


L OUR FIRS DTD DALKS ABOUT GOD 


What should our aim be in our first talks about God ? 

Convinced in our own minds of the great fundamental truth 
that God is our loving Heavenly Father Who made us because 
He loved us and wanted us, we try in simple language to bring 
this home to the minds of the children. 

There are many angles from which one might start these talks. 
One of the most interesting is to lead from the great fact of life 
to the still greater fact of the Giver of life Who is Life itself. 

The little child is full of life and vitality and vivacity, and each 
day brings renewed life and strength. The one thing he is most 
conscious of is «that it is good to be alive. » 

It might be reasoned out with the children something in this 
way ; — 

« You and I can talk and sing and laugh and play and grow bigger 
and stronger every day ; but the tables and chairs and dolls and toys 
can do none of these things. Why is this ? Why are we so different ? 
We are alive! We have something inside us called life which gives 
us power and strength. 

And so we might ask ourselves another question ; — 
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How did I come alive? What made me alive? Who gave me 
life ? Well, it must have been Someone very kind, very clever, very 
wise : Someone Who thought a great deal about me and was so powerful 
that He had power over life itself and could make me or not just as 
He pleased. 

We call this kind, clever Someone ‘GOD’ and when we say: «I 
know Who made me. It was God,» we are saying something that 
as grand and glorious and absolutely true. 

It would be nice to thank Him for making us so we will say ; — 
«Thank You, very much, kind God, for thinking about me and 
making me. » 

From this, we could pass on to the enthralling story of God’s 
Creation of the world, a story so interesting that children never 
tire hearing it. 

« Not only did this kind great God make you and me, » we might 
continue, « but He made millions and millions of other people, besides 
beautiful things like the sun and the stars, and flowers and music, 
and every day He makes more and more.» At this stage, we should 
utilise pictures of the beauties of Creation and introduce simple 
little verses with illustration such as ; — 


« God made the sun 
And the sky and the sea. 
God made everything 
And God made me. » 


or « You are all-beauiiful, my God, 
All-kind, all-loving, too, 
Your loveliness is everywhere 
Reminding me of You. » 


From the story of Creation, we can quite naturally revert again 
to our own individual creation. ’ 

«Why did He choose to make ME ?» we might ask ourselves, 
« when He could so easily have made someone much nicer ? » 

There is only one answer to this. He made ME, this particular 
person ME simply because He loved ME and wanted ME to do 
something for Him. 

This is a thought which puzzles us older people, because we 
are so conscious of our shortcomings and failures, but to the child 
it is thrilling and inspiring. 

« God wants ME, » the child can say, « He loves me so much that 
He made me and He really wants ME to do something for Him. » 
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And here the child’s thoughts might be summed up in a little 
song which he will enjoy singing. If printed and decorated, it will 
make a very attractive poster. 


«God is my Heavenly Father, 
He loves me night and day; 
His Love is always round me 
To keep all harm away. 


Because He loves me truly 
He made me long ago; 
He never will forget me 
Because He loves me so. 


And so, dear Heavenly Father, 
Though You I cannot see, 

I love You very dearly, 
Because You first loved me. 


And every day that passes 

I'll whisper o'er and o'er 

«Dear Heavenly Father, help me 
To love You more and more. » 


These little verses contain in simple words the great truth of 
God’s love for us together with a promise to love Him in return. 
This promise can be turned into another little song ; — 


«I love You, God, I love You, God, 
My Heavenly Father dear. 

And You love me Your little one 
And all my prayers You hear. » 


The child has his life before him so as soon as possible a simple 
daily offering should be taught. 


«O my God, I give to You 

All that I think or say or do; 

All my work and all my happy play 
I will give to God to-day. » 


A perfect Act of Contrition too is contained in this verse ; — 


«I am sorry, dear God, 
Forgive me, please do, 
I will try to be good 

Because I love You.» 
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It is quite possible that someone reading the foregoing will 
say ; — « Yes, but you are not teaching them to say their prayers. » 

By «saying their prayer », such a critic would probably mean 
the accurate repetition from memory of such prayers as the Our 
Father and Apostles’ Creed. 

The answer to this would be that we should first try to develop 
a simple loving intercourse between the child and his Heavenly 
Father before we burden his mind with difficult words and phrases. 

Thinking of God, listening to Him, admiring Him in His Works, 
calling upon Him in pain and danger — all this is prayer in the 
true sense of the word. 

The whole religious lesson is a prayer : the teacher is thinking 
and speaking of God ; the children are listening to her and thinking 
of Him. At the end of a talk, she might suggest that they look at 
a picture or Crucifix and just think about it for a little while. This 
would be a little meditation which would be very pleasing to God. 

A child saying: «I ike God» may be making a perfect act of 
Charity and a mother or teacher can feel very consoled when 
she hears such a prayer for she has done a wonderful work in 
bringing a child so consciously near to God. 

The spontaneous prayers and remarks of little ones which we 
are sometimes privileged to hear give us an insight into their 
souls. 

Two small boys were walking along the corridor one day stopping 
in front of each picture for a short discussion. They paused rather 
longer before the poster « God is my Heavenly Father » and one of 
them was heard to say; — «Aint it smashing ? » Another time, a 
little girl helping to carry a rather heavy parcel remarked: «I 
am just like Our Lord carrying His Cross. » A few weeks ago, we 
had the great honour of having the Cross of Jerusalem at our church. 
The children had been told its history beforehand and were intensely 
thrilled about it. A little. girl who had a very bad toothache told 
her mother she just «stuck it » and offered it up for the men who 
were carrying the Cross. This child too reminds her family every 
night to say a prayer for «the poor Cardinal in prison ». 


DeCOLLECIIVE PRAYERS 


The formal and more difficult prayers should be introduced 
gradually and without strain. It should be explained that, besides 
one’s own special and private talks with God, people sometimes 
want to join together to speak to Him because He has made a wonder- 
ful promise about this kind of prayer. «Where two or more are gathered 
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together in My Name, » He says, «there am I in the midst of them. » 

It is necessary then to learn certain prayers which can be said 
together. 

The formal prayers usually taught to young children are the 
Sign of the Cross, Hail Mary, the Our Father, the short Acts and 
sometimes the Creed. 

In teaching the Sign of the Cross, the shape should be taught 
first. Children should trace on a Crucifix the shape of the wood 
of the Cross and then touch the ends. Then on themselves they trace 
the same shape, thus realizing they are drawing on their own body 
Our Lord’s Cross. This is especially helpful to tinies who are inclined 
to go from shoulder to shoulder indefinitely. The names should 
be taken one by one and, according to the capacity of the children, 
it can be explained that the Sign of the Cross is the sign of all 
Catholics and that, when we make it, we are ‘blessing’ ourselves, that 
is, bringing down God’s blessing on all we are doing. 

The story of the Hail Mary should be quite familiar to the child- 
ren before they memorise the words and, as it can be illustrated 
by picture, miming and dramatisation, it is fairly easy to teach 
to little ones. A pleasing variation for the older ones is to sing it 
— part in solo — part in chorus. 

The « Hail Mary Workbook» (Mercier Press) makes a strong 
appeal to them. They colour the pictures and designs and go over 
the printed words with coloured pencils. They feel they have really 
made the book when they have finished. 

The Our Father is not easy for small children because of the 
difficult phrases. To make it appeal to them, the story of its origin 
should be told in a reverent and dramatic’ manner. An ingenious 
teacher will find pictures to illustrate each phrase and a colourful 
chart is a great help. 

A simple paraphrase something like the following would render 
some of the meanings clearer ; — 

«Our Father, You are in Heaven, may Your Name be praised 
for ever by all the people of the world. May we all be as good here on 
earth as they are in Heaven. Forgive us our sins as we forgive anyone 
who has hurt us. Don’t let us do anything wrong and keep us safe 
from all harm. Amen. » 

The «Our Father Workbook » should be filled in as each phrase 
is learnt. 

Although the Apostles’ Creed is not usually taught to the 
youngest children, it is such a useful summary of our Faith that 
it can be introduced and discussed with the Sexes and Sevens 
before the memory work begins. 
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Each phrase lends itself to illustration and very instructive 
charts can be made. The « Apostles’ Creed Workbook » is partic- 
ularly good and gives scope for plenty of individual work on the 
part of the children. 

The short Acts of Faith, Hope Charity, and Contrition should 
be taught to the seven-year-olds. They can be printed on large 
cards with appropriate pictures and in addition copies could be 
hectographed for the children to paste in their books. 

If the teacher calls to memory that at Baptism the virtues of 
Faith, Hope and Charity together with the Gifts of the Holy Spirit 
were given in embryo to the child, she will realize her privilege 
in being allowed to help in their development by the actual teaching 
of the words. 

The following is a combination of the Acts which can be easily 
learnt and understood ; — 


«Lord, I believe in You, 

Lord, I hope in You, 

Lord, I love You with my whole heart ; 

Lord, I am sorry too 

For ever grieving You 

Help me Your will to do and never from You part.» 


The formal Grace before and after meals should be kept for 
later years. Let the little ones say, or sing a simple Thank You 
such as ; — 


«Thank You, God, 
Our thanks we sing. 
Thank You, God 
For everything }. » 


In our schools there is that happy intangible quality known 
as «Catholic atmosphere » which quite naturally makes religion 
part of the daily life as is shown in the following story : A class of 
seven-year-olds were doing «Quick Answers » during an English 
lesson. One of the exercises was ; — 

« Write down the names of the three people you like best. » 

Jimmy, without hesitation wrote : 


« Jesus, Mary and Mummy. » 


1. The verses quoted are from New Hymns for Young and Old which can be had 
from Convent of Notre Dame, 118, St. George’s Rd. Southwark, London. 


COMMENT .MENER L’ENFANT A DIEU. 
PREMIERE FORMATION A LA PRIERE! 


InTRODUCTION. — C’est aux parents, a la mére en particulier, qu’il appar- 
tient d’initier l’enfant a la pri¢re. On peut corriger dans une certaine mesure 
les malformations spirituelles dues 4 leur incapacité ou a leur négligence ; 
jamais on ne comblera le déficit qu’ils peuvent laisser. 

Qu’il me soit permis de citer en exemple la fagon de procéder vraiment trés 
heureuse d’une jeune maman. Chaque soir, elle s’agenouillait devant la 
couchette de son petit garcon et, d’une voix douce et recueillie, elle disait : 
«Mon Dieu, Pierre est trop petit pour dire ses priéres ; la maman de Pierre va 
les réciter & sa place. Merci, aimable Seigneur, de m’avoir fait naitre et de 
m/’aider a devenir un bon petit gargon. Bénissez le papa de Pierre et aussi sa 
maman. » 

A mesure que l’enfant grandissait, les petits événements de la journée 
s’intégraient a la priére : « Merci, aimable Seigneur, de cette belle journée. 
J’ai bati un fort avec votre sable. Merci d’avoir fait la mer, le sable et toutes 
ces jolies choses. J’ai sommeil ; au revoir, mon Dieu, a demain. » 

Peu a peu, l’enfant s’associa aux priéres de sa maman ; Dieu était devenu 
pour lui, de la facon la plus naturelle du monde, un ami intime. 

Beaucoup de mamans ne sont pas aussi habiles. Qu’elles ne se découragent 
pas! Elles ne travaillent pas seules; Dieu habite l’Ame de leur petit baptisé. 


I. PREMIERS ENTRETIENS AU SUJET DE Dieu. — L’idée fondamentale a 
inculquer a l’enfant est l’amour de son Pére des cieux qui nous a créés parce 
qu’il nous chérissait. 

On peut s’y prendre de diverses fagons pou1 faite comprendre cette pensée. 
Nous suggérons une marche en trois étapes. 

L’enfant est vie et mouvement. Nous partirons de cette vie qu’il estime 
tant. Il y a, lui dirons-nous, une grande différence entre nous et les tables, les 
chaises, les jouets... Nous sommes vivants. Nous avons en nous quelque chose 
qui fait notre force. Qui nous l’a donné ? Quelqu’un de trés puissant et de 
trés bon : nous l’appelons Dieu. Remercions-le. 

De la, nous passerons a V’histoire de la création que l’enfant ne se lasse pas 
d’entendre. 

Pour finir, nous reviendrons a ]’enfant. Dieu nous a faits par amour. 
Promettons-lui de l’aimer. Offrons-nous a lui pour faire ce qu’il attend de nous. 
Nous lui avons désobéi parfois ? Demandons-lui pardon. 

Cette initiation religieuse sera facilitée et rendue plus efficace si nous appre- 
nons a l’enfant des chants expressifs et lui montrons des images. « Mais, 
objectera-t-on peut-étre, vous ne leur apprenez pas a dire leurs prieres... » 


1. Nous nous efforgons de résumer fidélement les intéressantes suggestions de 
Vauteur. Nous n’avons pas tenté de traduire les hymnes et les poésies ; nous souhaite- 
rions que le lecteur puisse en apprécier le charme. 
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L’objectant appelle sans doute « priére » la répétition de formules telles que le 
Notre Pére ou le Credo. 

A notre avis, il faut établir des relations cordiales entre l’enfant et Dieu 
avant de charger de formules sa mémoire. En réalité, les entretiens dont il 
vient d’étre question sont une priére continuelle. L’éducateur pense a Dieu 
et parle de lui. L’enfant écoute ; a son tour, il pense a Dieu. Vers la fin de 


Ventretien, invité & regarder une image ou un crucifix, il ébauche une petite 
contemplation. 


II. PRIERES COLLECTIVES. — Les formules de priéres doivent étre intro- 
duites graduellement. On expliquera a l’enfant que les hommes se réunissent 
parfois pour prier. Notre-Seigneur y tient beaucoup ; il a promis d’étre 
présent au milieu de ceux qui se rassemblent a cause de lui. 

Les principales priéres 4 enseigner sont : le signe de la croix, l’Ave Maria, 
le Notre Pére, le Credo et les Actes, 

Pour le signe de la croix, on enseignera d’abord le geste en se servant d’un 
crucifix, puis, un a un, le nom des personnes divines selon les capacités de 
l’enfant. Le signe de la croix, lui dirons-nous, est le signe distinctif du chrétien; 
quand nous le faisons, nous attirons la bénédiction de Dieu sur nous-mémes 
et sur toutes les actions de notre journée. : 

L’histoire évoquée par l’Ave Maria doit étre familiére aux enfants avant 
qu’ils en apprennent les mots. La maman ou l’éducatrice la racontera en se 
servant de tableaux ; elle fera dessiner, colorier ou mimer les scénes de l’Evan- 
gile. Les enfants plus grands seront invités a chanter |’Ave Maria en solo ou 
en cheeur. L’emploi du cahier de travail (Hail Mary Workbook) est a conseil- 
ler. 

Le Notre Pérve est difficile 4 apprendre. On commencera par dire en quelles 
circonstances Notre-Seigneur ]’enseigna aux apdétres ; cette scene peut étre 
mimée. Une éducatrice ingénieuse découvrira une image pour illustrer cha- 
cune des demandes. Le Notre Pére sera mieux compris par les enfants s’il 
est d’abord paraphrasé par la maman ou I|’éducatrice. De nouveau, l’emploi 
du cahier de travail (Our Father Workbook) est recommandé. 

Le Credo, excellent résumé des vérités de notre foi, peut étre exposé aux 
enfants avant méme qu’ils l’apprennent par coeur. Chaque phrase se préte a 
étre illustrée. Le cahier de travail (Apostles’ Creed Workbook) SIS: de 
‘multiples applications des méthodes actives, 

Les Actes de foi, d’espérance, de charité et de contrition seront imprimés en 
grands caractéres sur des cartons’; un dessin exprimera le contenu de chaque 
formule. Un exemplaire polycopié sera remis aux enfants qui le colleront dans 
leur cahier. L’essentiel des Actes peut étre traduit en des vers faciles 4 retenir. 


La priere du foyer 


par Yves GAREL 
Collaborateuy de la vevue « L’anneau d'or »}. 


Rien de plus beau qu’une priére au foyer: aprés les quelques 
heures du soir ot: l’on s’est enfin retrouvé tous ensemble, ot petits 
et grands ont partagé le repas, symbole de la communauté de vie, 
on se rassemble autour du Seigneur, on prend conscience de l’unité 
spirituelle, on éprouve l’4me commune, on devient communion des 
saints. 

Mais de la théorie 4 la pratique, quelle chute! Pourquoi nous 
est-il donc si difficile de traduire en mots simples, nets, et vrais, 
notre amour devant Dieu et notre amour de Dieu ? Pourtant c’est 
un fait : ceux d’entre nous qui ont gardé le souvenir d’une priére 
familiale chez leurs parents, en ont souvent aussi gardé l’ennui. 
Litanie stéréotypée d’invocations, défilé de formules mécaniques, 
interminables Pater et Ave, débités d’une voix monotone par 
l'un des membres de la famille : parfois le pére, plus souvent la mére, 
quelquefois l’un des enfants, pendant que les autres n’intervenaient 
que par un « priez pour nous » ou un « ainsi soit-il » peu compromet- 
tants. C’était peut-étre une priére aw foyer, a coup str ce n’était 
pas la priére du foyer. Etait-ce méme une priére ? La phraséologie 
de nos « priéres du soir » traditionnelles, héritée de la grandiloquence 
du grand siécle, flotte autour de nos sentiments comme une draperie 
trop large ; l’humilité de la contrition n’a pas de ces cris et de ces san- 
glots postiches, de ce style de tragédie : « Que ne puis-je, Seigneur, 
expier mes crimes par une vie de pénitence... » Est-ce le langage de 
la sincérité humaine ? est-ce méme le langage que Dieu attend ? 

Il faut donc retrouver la parole de la priére. Beaucoup de jeunes 


1. Le Mouvement animé par L’anneau d’or, revue de spiritualité conjugale et 
familiale, a contribué efficacement 4 promouvoir la priére en famille. Il nous a 
paru indispensable de solliciter la collaboration d’un de ses représentants distingués. 


— Adresse de la revue L’anneau d’or: 9, rue Gustave Flaubert, Paris XVIIe, 
France (Note de la rédaction). 
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foyers s’y essaient. Avouons que peu d’entre eux y réussissent pleine- 
ment. C’est qu’il ne suffit pas de briser des routines pour créer ou 
pour retrouver une tradition. Pudeur de traduire en public ses 
sentiments personnels, difficulté d’inventer une priére qui soit a la 
fois celle des adultes et celle des enfants, crainte d’abandonner des 
formules toutes faites pour se lancer dans une improvisation hasar- 
deuse, mécanisation progressive des initiatives les plus heureuses : 
tout se ligue contre ceux qui veulent prier «en esprit et en vérité ». 

Pourtant, de tous les efforts tentés, et des échecs autant que des 
réussites, quelques conclusions s’imposent. Nous voudrions les 
consigner ici en nous aidant d’une expérience assez large, non pour 
imposer un code de priére familiale — la priére doit étre mouvante 
comme la vie— mais pour fixer quelques orientations et stimuler 
de nouvelles recherches. 


I. PRINCIPES FONDAMENTAUX DE LA PRIERE 
FAMILIALE 


I] nous semble d’abord, pour prévenir certaines erreurs d’autrefois 
ou d’aujourd’hui, qu'il faut rappeler les principes fondamentaux 
de la priére familiale, qui tiennent 4 la nature méme, a l’« étre_»'de 
la famille. 

En premier lieu, la priére familiale doit étre personnelle, parce 
que la famille est une communauté personnelle. Nous voulons dire 
par la que la famille n’est pas une sorte de milieu amorphe, un visage 
anonyme ou l’individualité perd ses droits et sa physionomie, mais 
au contraire le lieu de découverte et d’épanouissement des person- 
nalités. Peut-étre, en d’autres temps ou en d’autres lieux, en fut-il 
autrement ; peut-étre, pour réagir contre les tentations d’émancipa- 
tion et d’individualisme, rappelle-t-on souvent aujourd’hui, chez les 
catholiques, l’unité fonciére de la famille. N’oublions pas pour 
autant que c’est au sein de la famille que se forme la personnalite 
de chacun, et que l'éducation n’a pas d’autre but que lapprentis- 
sage progressif de la liberté. — Dans la priére, ce principe se traduit 
concrétement par l’intervention personnelle de tous les membres de la 
famille ; sans doute, on peut s’unir dans le silence, et le silence est 
méme parfois le lien de communion le plus parfait ; mais ce silence 
intime et chaud doit étre préparé, amené par la parole, — il doit 
aussi se prolonger et fructifier en parole. Quand, par exemple, le 
pére et la mére ou les enfants restent perpétuellement muets pen- 
dant la priére, il est difficile de croire que leur silence n’est pas ae 
abstention ; déléguer en permanence 4 l’un ou 4 l'autre le droi 
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exclusif de « dire la priére du soir », c’est oublier ce caractére per- 
sonnaliste de la priére familiale. Mais inversement, multiplier les 
participations collectives, les « récitations en commun » serait encore 
oublier les droits et les devoirs de la personne dans la priére, noyer les 
caractéres dans la masse confuse d’une uniformité qui n’a rien de 
commun avec l’unité. Ménageons donc, dans la priére familiale, la 
part du pére, la part de la mére, la part de chaque enfant. 

Second principe : la priére familiale doit étre... famzliale ; c’est- 
a-dire que la vie, les événements, les sentiments de la famille doi- 
vent s’y refléter visiblement. On le fait bien en un sens, quand on 
énumére les «intentions » ; mais pourquoi se limiter ainsi a la priére 
de demande ? On oublie alors que la fonction principale de la priére 
est de rendre gloire a Dieu, de chanter sa louange, bien plus que de 
solliciter des faveurs ou méme des graces. Et quand c’est, non pas un 
quelconque individu ou un quelconque groupe, mais la communauté 
familiale qui se met en priére, elle doit rendre gloire et chanter 
louange spécialement pour l'amour. « Je te rends graces, 6 Pére »: 
ce leit-motiv de la priére de Jésus, que l’Eglise reprend dans sa 
priére fondamentale, la Préface : « Rendons graces au Seigneur notre 
Dieu... Oui, il est digne et juste de te rendre graces... » devient dans 
la priére familiale : « Nous te rendons graces de nous avoir unis, 
de nous avoir révélé, et communiqué l’amour... » Amour joyeux ou 
douloureux, amour confiant ou pénitent, l’amour familial remonte 
ainsi chaque jour a sa Source. Peu importent les mots qu’on emploie : 
Vimportant est que le chant de l’amour s’€léve ainsi chaque soir, de 
la bouche de ceux gui s’aiment, vers le Pére des Cieux. 

Enfin, troisieme idée directrice : la priére du foyer est une priére 
ad’ Eglise. Sil effort des jeunes foyers chrétiens a un sens, c’est d’avoir 
donné une résonance exceptionnelle au mot de saint Paul: «Ce 
mystére est grand par rapport au Christ et a l’Eglise. » Un foyer 
chrétien est persuadé qu'il est l'image vivante et active de l’union 
entre le Christ et l’Eglise ; il est persuadé que son propre mystére 
est plein du mystére du Christ dans l’Eglise ; qu’il y a entre lui et 
elle une parenté secréte et une osmose constante. I] en éprouve une 
fierté qui n’est pas un orgueil car il en ressent la responsabilité au- 
tant que la grandeur. Aussi son ame et sa priére respirent-elles a 
Vaise dans l’ame et la priére de I’Eglise : il aime s’unir aux grandes 
intentions « catholiques » ; il aime que les ailes de sa pensée, comme 
celles de l’Esprit, couvrent la terre ; il aime vivre au rythme des 
temps liturgiques ; il aime parler 4 Dieu en empruntant les formules 
patinées de la liturgie. Osons le dire: si beaucoup de nos foyers 
manquent de souffle, et se creusent l’imagination pour renouveler 
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leur priére, c’est parce qu ils ne savent pas recourir a la source iné- 
puisable de la priére liturgique, — qui est pour les trois-quarts, 
notons-le en passant, une priere biblique. Dieu lui-méme s’est donné 
la peine d‘inspirer la priére des hommes ; c’est lui encore, dans 
l’Eglise, qui nous enseigne a prier ; avons-nous besoin d’un meilleur 
maitre et d’une autre inspiration ? Une fois grattées les traductions 
piteuses et retrouvée la verdeur du texte primitif, il n’y a pas de 
cris plus humains que ceux des Psaumes, ni d’invocations plus ~ 


précises et plus pleines que celles des oraisons romaines. II ne suffit 
que d’y aller voir. 


iL SUGGESTIONS) BRATIOUES 


Ces principes posés, donnons quelques précisions sur la réalisation 
pratique de cette priére familiale. 

Il y a d’abord des questions matérielles. Elles ne sont pas négli- 
geables. L’Eglise, reine des pédagogues, nous fait entrer, pour la 
priére, dans une maison ot l’architecture, les musiques, le silence, 
les lumiéres, les ombres et jusqu’aux senteurs s’emparent de nos 
sens pour les inviter en méme temps que l’Ame a la contemplation. 
Faut-il un oratoire familial ? Sinon une piéce, tout au moins un 
«coin » qui favorise la paix et le recueillement ; il ne s’agit pas d’im- 
pressionner (qu’on se rappelle l’effrayant oratoire évoqué par La 
Varende au début de son livre Le centaure de Dieu), mais de disposer, 
et pour ainsi dire de faire venir spontanément l’dme a fleur de lévres. 

Certaines familles adoptent pour cela un sanctuaire unique et 
comme consacré; d’autres préférent que chaque piéce devienne 
a tour de réle un haut-lieu spirituel : tantdét la chambre des enfants, 
tantot celle des parents, tantot la salle 4 manger, dont on modifiera 
Véclairage (importance de la lumiére, a laquelle la liturgie attache 
de si nombreux et si riches symbolismes) ; la priére est loys la 
sanctification méme de la vie, 1a ou elle se déroule. 

Outre le décor, un détail fixe l’attention et oriente la priére : la 
créche aux jours de Noél, le Crucifix pendant la Passion, une statue 
de Notre-Dame aux fétes mariales. Un enfant peut étre chargé 
d’aménager, de fleurir, oratoire, coin de pricre, statue et images. 

Mais voici la famille rassemblée. Pas d’ordre trop disciplinaire ; 
un simple regard du pére ou de la mére pour voir si dans les attitudes 
il n’y a pas de laisser-aller ; mais laissons les corps et les Ames dans 
la liberté des enfants de Dieu. Quelques mots pour faire penser ala 
présence du Seigneur, en termes familiers. Un signe de croix lent et 
bien fait : A lui seul, il est déja une priére, il est méme toute la prié- 
re chrétienne. 


572 YVES GAREL 


La coutume veut qu’on commence par l’examen de conscience, 
pont-aux-dnes de la pédagogie spirituelle. Les uns voudraient qu'il 
se passe en silence: la grace peut étre mise en commun ; non le 
péché ; il n’est pas une richesse. Et puis, si les parents font a haute 
voix l’examen de conscience de leurs enfants, ceux-ci n’auront- 
ils pas l’impression d’étre pris au piége ? Il y a des effractions, des 
viols de 1’A4me, qui la blessent pour toujours. — Mais, rétorquent 
les autres, les enfants ont besoin d’étre mis sur la voie, d’étre éclairés 
sur eux-mémes ; tout est dans la maniére ; les enfants peuvent du 
reste choisir la vertu sur laquelle portera l’examen au cours de la 
semaine : ainsi leur liberté, non seulement n’est pas atteinte, mais 
stimulée. 

Jajouterai un autre argument, qui touche au fond de la question : 
par l’aveu des fautes, la famille se reconnait tout entiére coupable, 
elle communie dans l’imploration et dans la contrition. Rien de 
meilleur pour fortifier le sentiment de solidarité surnaturelle. Mais 
cela suppose évidemment que personne ne se tienne a l’écart, ne 
s’érige en juge de ses fréres — ou de ses enfants. I] y a la un point 
délicat, mais qui ouvre la route a bien des progres. 

Dans le choix des fautes 4 avouer (question épineuse pour cer- 
tains), qu’on imite la «coulpe » monastique : qu’on reconnaisse 
devant la communauté les fautes commises contre la communauté. 
Il y en a beaucoup plus qu’on n’imagine ! « Le reste est silence... » 

Et ne nous attardons pas trop a remuer cette boue intérieure. 
A Vheure ot la famille enti¢re éprouve paisiblement son amour et 
Voffre 4 Dieu, la priére doit vibrer de reconnaissance et de joie: 
méme si les lévres parlent ou se taisent, l’4me chante. Aprés avoir 
briévement demandé pardon pour les fautes commises, remercions 
pour les graces recues. « Tout est grace », ce mot terminait naguére 
un sombre et beau livre. Apprenons a nos enfants a regarder en 
transparence leur journée écoulée, 4 y reconnaitre en filigrane le 
passage du Seigneur. Autre examen de conscience, infiniment plus 
fécond que le premier. Et 1a, tous peuvent parler, dire les petites 
ou grandes joies éprouvées, qui deviennent le pain de tous. 

De la contrition a la louange : tel est le mouvement et le progrés 
de la priére chrétienne. Il y en a un second : de soi-méme aux autres. 
La priére familiale, ot l’on parle a Dieu les uns prés les autres et les 
uns pour les autres, est un moment unique pour nous élargir l’Ame 
sous le signe de l’amour. Orientons dans ce sens, par vagues de plus 
en plus larges, nos « intentions », qui si souvent restent étroitement 
confinées dans le cercle de nos préoccupations immédiates. Faut-il 
citer le cas pittoresque et suggestif de ce pére de famille qui prend le 
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journal du jour, sur lequel tout le monde a jeté les yeux, et qui choi- 
sit de-ci de-la des intentions de priére, depuis la vieille qui vient d’étre 
étranglée par un vaurien, jusqu’a la conférence internationale qui 
se prépare. Pourquoi non ? Un journal est une vision du monde en 
quatre pages ; pourquoi ne serait-ce pas une vision chrétienne ? et 
pourquoi la famille ne prendrait-elle pas par ce biais conscience de 
sa responsabilité universelle ? Nous ne sommes pas, dans cet exem- 
ple, sur le sentier tranquille de l’habitude ; mais nous sommes sur 
celui de la vérité, et c’est ce qui importe. 

De 1a, 4 passer aux grandes intentions de chrétienté, il n’y a 
qu'un pas. Et de 1a a finir par un beau texte liturgique, un autre 
pas, non moins aisé, — si du moins on a choisi, traduit ou retraduit, 
présenté, amené. La plupart des lectures bibliques ou liturgiques 
échouent, parce qu’elles sont 4nonnées, hachées, improvisées. Qu’el- 
les soient lues par un seul ou par plusieurs, unanimes ou alternées, 
il faut qu’elles aient été regardées, parlées, méditées auparavant 
par celui ou ceux qui doivent en donner le fruit aux autres. Sinon, on 
a l’'impression pénible de passer de la spontanéité a la convention, 
du naturel a l’artificiel, de la vie 4 la mort. Mais par contre, l’expé- 
rience montre que, lus et écoutés comme ils le méritent, ces grands 
textes ont une tout autre efficacité que nos paroles humaines : 
Vefficacité méme de la Parole de Dieu. 

Si lon n’ose ou si l’on ne sait s’en servir, qu’on garde pour la 
fin ces priéres si belles et si usées:le Notre Pére, l’Ave, les Actes. 
Certains les préférent au début, parce que d’emblée elles mettent 
en face de Dieu. D’autres — et nous en sommes — les réservent 
pour le moment ou on leur donnera leur plein sens, leur poids hu- 
main et divin. En tout cas, qu’on ne les multiplie pas en cours de 
route : rien ne les détruit comme de les réciter 4 tout propos et hors 
de propos : « Un Notre Pére pour Notre Saint-Pére le Pape, un Ave 
pour les 4mes du Purgatoire... et encore un Notre Pére, et encore un 
Ave... » Ce qui sert 4 tout finit par ne plus servir 4 rien. 

Et enfin, le silence. Ah, cette minute ou demi-minute ou, a genoux 
les uns prés des autres, on ne dit plus rien! On écoute seulement 
cette commune respiration spirituelle, on écoute Dieu. Comment 
apprendre a nos enfants, comment nous souvenir nous-mémes, que 
prier consiste beaucoup moins a parler 4 Dieu qu’a l’écouter ? Uti- 
lisons du moins a plein ces derniéres secondes de recueillement pur, 
ow le silence n’est pas une absence et un vide, mais au contraire la 
plénitude d’une communion totale et d’une Présence indicible. 
C’est ce silence, préparé par la parole, qui introduit vraiment l’hom- 
‘me au mystére de l’amour. 
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Aprés cela, les enfants vaquent aux derniers travaux ou vont se 
coucher. Les parents veillent encore un peu. Quand ils iront eux- 
mémes au repos, quils s’agenouillent encore un instant cdte a cote 
pour une priére plus purement conjugale. On a si facilement ten- 
dance — ou tentation — de ne plus prier qu’au travers de ses en- 
fants ; 4 leur contact, n’oublions pas que, si notre 4me doit rester 
fraiche comme la leur, elle ne doit pas devenir puérile ; que si l’a- 
mour paternel a grand prix aux yeux du Pére, notre amour conjugal 
est plus précieux encore, puisque le Sacrement l’a consacré. Et en cet 
ultime instant de lucidité, faisons ensemble une derniére offrande 
d’amour a celui qui nous a appris a aimer. 


A relire ces bréves notes, nous les trouvons a la fois bien sommai- 
res et pourtant compliquées. Que de choses a faire entrer dans une 
priére familiale ! Et de fait, bien souvent l’échec de cette priére 
tient 4 ce qu’on veut a toute force la gonfler de tout. Notre dernier 
conseil sera donc celui-ci : choisissez. 

Choisissez ce que vous direz ou ferez dire. Si une faute plus grave 
a été commise ou si le temps liturgique incite 4 la pénitence, que 
votre priére s’en tienne a la « confession », Si une intention est plus 
urgente, centrez délibérement sur elle votre prié€re. Si un texte vous 
inspire, ou si vous préparez — le samedi par exemple — la messe 
du lendemain, contentez-vous de ce texte. Au total, ne dépassez 
pas quelques minutes : cinq paraissent suffisantes. Au-dela, votre 
attention défaille, et celle des enfants s’évade. On n’honore pas Dieu 
en ennuyant les hommes. 

Choisissez méme vos jours de priére familiale,si la priére quotidien- 
ne vous parait lourde (je songe en particulier aux débutants) : 
commencez, par exemple, le jour de la semaine qui est l’anniver- 
saire de celui de votre mariage. Il comporte peut-étre une grace 
particuliére ; et le Seigneur lui-méme vous inspirera par la suite 
votre rythme et votre fréquence. L’essentiel n’est pas de tout faire, 
mais de bien faire. 

En tout cas, ne cherchez pas de manuel, de recettes. Et c’est pour- 
_quoi, au cours de cet article, nous avons si peu proposé de cas con- 
crets. Quand on aime, cherche-t-on a imiter ? On observe, on écou- 
te, on se renseigne, bien sir ; mais surtout on se laisse guider par cet 
instinct souple et fort, par ce désir sans cesse en éveil de resserrer 
union et de combler 1’étre que nous aimons. Or la priére n’est pas 
autre chose qu’un amour. 


FAMILY PRAYER 


INTRODuUcTION. — Nothing can be more beautiful than family prayers. They 
gather the members around Our Lord and give them to realise their spiritual 
union one with the other. 

But between the theory and the practice of family prayer, what a con- 
trast ! How difficult it appears to express in simple, precise and sincere 
words our love of God. Those among us who remember our own family prayers 
at home will not have forgotten their dulness either ! Litanies, invocations, 
unending Pater and Ave generally recited in a monotonous tone by the mother 
of the family, the other members intervening with a « Pray for us », or an 
« Amen », And this was the so called « family prayer », It may have been, but 
it certainly was not the prayer of the family. Then also those « Evening Pray- 
ers» with their long drawn out tragic supplications and sham sobbing : 
« Would that I could expiate my crimes by a life of penance! » A reform must 
certainly be sought for concerning the forym of our prayer, and many young 
families are rightly seeking to do this. Few have succeeded however, the ob- 
stacles being numerous. Among them acertain shyness in exhibiting personal 
sentiments ; the difficulty of composing a prayer suitable to grown-up and 
child ; a fear of risky improvisation, or stereotyped phrases : all these league 
against those who earnestly wish to pray «in spirit and in truth ». 

In view of this we should like to guide and stimulate further research. 


I. FUNDAMENTAL PRINCIPLES. — First of all let us remember the fundamen- 
tal principles which should guide our family prayer and which arise exclus- 
ively from the nature of the family life. 

1. The family prayer must be personal : the home is not an amorphous envi- 
ronment where each individual adopts an anonymous countenance ; on the 
contrary, it is a place where the personality of each is discovered and allowed 
to develop freely. In prayer this principle should be expressed by the « per- 
sonal intervention » of each member of the family. Doubtless one can unite 
in a fervent silence which is often the most perfect means of communion ; 
but this fervent silence must be prepared and prolonged by word. When 
the father or children remain perpetually mute during the family prayer, 
it is difficult not to believe that their silence is not an abstention. The 
personal character of the family prayer is missing. But contrarywise, the 
multiplication of « recitations in common » would be to lose the character of 
that prayer in a confused mass of uniformity. We must have regard for the 
father’s, mother’s and the children’s share in the family prayer. 

2. The family prayer must be really a « family » one, that is to say its events, 
feelings must be visibly reflected in its « Intentions » which are a first realis- 
ation of this principle. But why limit prayer to one of demand ? The prin- 
cipal function of prayer is to render glory to God ; to sing His praises. The 
family then must pray and sing from a motive of love: « We give thanks 
to Thee, o Father, for having united us, for having revealed and communi- 
cated Thy love to us!» The form of the words matters little. The important 
point is that the song of love should rise each evening towards our Heavenly 
Father, from the lips of those who are united in love. 
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3. The family prayer is the prayer of the Church: many Christian families 
have given an exceptional resonance to the words of St. Paul : « This mystery 
is great and in keeping with Christ and His Church.» A Christian family 
knows it is the image of the union which exists between Christ and His 
Church ; that it lives by the mystery of Christ in the Church ; that a pressure 
is being continually exerted between itself and Christ’s Church. It is proud 
of this, at the same time realising its responsibility and its grandeur. And 
thus the family prayer is freely associated with that of the ecclesiastical 
prayer. The Christian family makes itself one with the great « Catholic » in- 
tentions, borrowing its prayer for this, from her liturgy. Despite certain 
woeful translations, there is no supplication more human than that suggest- 
ed by the Psalms ; no richer invocations than those furnished by the Church’s 
own prayers. Experience will justify this. 


II. PRACTICAL GUIDING RULES. — The question of environment is not to 
be neglected. The Church, queen of pedagogues, invites us to prayer in an 
atmosphere where the architecture, music, silence, lights and shades, even the 
perfumes seize upon our senses, leading both them and the soul to contem- 
plation. 

Should there be a «family oratory » ?— At any rate a « corner » favourable 
to peace and recollection. Certain ‘families have a specially consecrated 
oratory ; others prefer each room to serve its turn as a place for prayer. 
Then too the mere setting, a detail, helps to guide and fix the attention. The 
Crib at Christmas, the Crucifix during Lent, a statue of the Blessed Virgin 
to commemorate her feasts. One of the children can be made responsible for 
the arrangement of the flowers, pictures etc. in the oratory. 

The family assembles. One glance from the father will often suffice to 
check any carelessness of attitude, but otherwise bodies and souls should 
enjoy «the glorious liberty of the children of God». A slow, reverent sign 
of the Cross is already in itself a prayer. Custom demands that the examinat- 
ion of conscience come first. Some prefer this act to be made in silence: 
grace can be shared in common ; not so sin. —« But», retort some, «children 
need to be enlightened and directed. » This depends on the-manner in which 
it is undertaken. On the other hand, in the avowal of faults the whole family 
unites in imploring pardon and expressing its contrition. Nothing can be 
better for the strengthening of that feeling of supernatural solidarity. In 
the choice of the faults to be acknowledged, it should be“remembered only 
those faults committed against the family should be avowed. The rest re- 
mains secret. Furthermore too much time must not be given to turning over 
this interior « mud ». The evening prayer, once pardon has been begged, beco- 
mes the moment when the soul of the family sings — thanks for graces 
received and «all is grace ». Let us teach our children/to look back upon the 
day that is ended as in a transparent sheet of paper through which they will 
recognise the watermark of «the passage of the Lord »! 

From contrition we pass on to praise, for such is the first movement of 
Christian prayer. There is a second one: from™self to others. The family 
prayer is a unique one for the expansion of the soul in love. In this sense must 


— 
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our intentions be made. Like the father of the family who takes his daily 
paper, read by all, and who picks out here and there intentions for prayer ; 
from the old woman strangled by some vagabonds to the international 
conference about to be held. Why not ? Does not the family realise its respon- 
sibility towards humanity by this means ? There is such a small distance 
between it and the great Christian intentions. If we finish up with the reading 
of some beautiful liturgical text, let it be carefully chosen, well translated 
or paraphrased. 

Most liturgical readings are a failure for being chosen mal a propos, blurted 
out, or improvised. On the contrary, experience has shown that when read 
carefully and listened to as it deserves, these splendid texts can have much 
more effect than any of our own poor human words : possessing as they do 
the efficacity of God’s own Word. 

Lastly comes the moment for silence. Ah! that minute or half minute, 
when all kneeling side by side, nothing more is said, and we listen to God. 
How can we teach our children better that prayer consists a great deal more 
in listening than in speaking to God, than by this silence ? It is not an absence 
or a void, but on the contrary, the fulness of a total communion and of 
an unspeakable presence. 

After prayers, the children go to bed. The parents remain on a little long- 
er. When they themselves retire, let them kneel down once more side 
by side for an instant and breathe a prayer dealing with their married life. 
One is so easily tempted to pray solely in regard to one’s children. But we 
must not forget that if we wish our souls to remain fresh like theirs, they 
must not become childish ; and that if fatherly love be precious in the eyes 
of the Father, married life is still more estimable, since the Sacrament of 
Matrimony has consecrated it. And so in that last moment before sleep, make 
together a final offering of love, to Him who has taught us to love. 


FAMILY PRAYER 


EpILoGuE. — It may be remarked : « What a number of things go to make 
a family prayer ! » The fact is that the failure of this prayer is often precisely 
because we want to embrace everything ; and therefore our last advice is: 
choose. Choose what you will say or have said. Where there has been a serious 
fault, dwell rather on the point of confession. If it is a case of an urgent in- 
tention, concentrate the whole prayer upon it. In all, do not devote more 
than a few minutes: five at most. God is not honoured by wearying men ! 
You can even choose certain days only for family prayer, if daily family 
prayer be difficult. Begin for instance by one day, the anniversary of your 
wedding perhaps which brings with it a special grace ; or else Our Lady’s 
day. The essential point is not quantity but quality. In any case do not search 
for manuals. When one loves does one seek to imitate forms ? We observe, 
listen, seek for information certainly, but above all are we not guided by the 
longing for an evercloser union, expressed by love ? 

Prayer is nothing more than love. 


Fe enseignement de la religion en France 


par le chanoine ANDRE BOYER 
Divecteuy du Centre national catéchistique, Paris * 


I. ETAT DE LA QUESTION 


Pour comprendre les problémes qui se sont posés en ces derniéres 
années au point de vue de l’enseignement religieux, il faut connai- 
tre, a quelque degré, la situation de l’Eglise de France au point 
de vue de l’enseignement profane. Elle a dans ses écoles primaires 
confessionnelles un cinquiéme environ du nombre des enfants 
seulement. Les 4/5 vont a l’école publique dans laquelle aucun 
enseignement religieux n’est donné. Pratiquement, sauf en quelques 
diocéses, c’est la quasi totalité de ces enfants (90 a 95 %) qui fré- 
quentent le catéchisme paroissial. 

D’ou le réle capital de ce « catéchisme-institution » oti passe la 
masse des petits Francais et qui se termine par la cérémonie de 
la communion solennelle ou de la profession de foi solennelle. A 
cette cérémonie, les parents attachent, pour une raison qui n’a 
souvent rien de spécifiquement religieux, une importance telle 
que, méme non pratiquants, voir incroyants eux-mémes, ils n’hési- 
tent pas a envoyer durant 2 ou 3 années au moins, leurs enfants 
au catéchisme qui la prépare. 

Il va de soi que, du fait de l’influence de l’école méme strictement 
neutre d’une part, du fait de l’absence souvent totale de religion 
du milieu familial d’autre part, le « catéchisme-institution », tant 
qu'il se limite a la préparation d’une cérémonie a 12 ans, quelle que 
soit le nom qu’on lui donne, ne cesse de perdre de son influence. 

Il ne s’enracine pas dans la vie, ilne progresse pas avec la vie, 


1. Pour la notice biographique, nous nous permettons de renvoyer le Lecteur au 
premier volume (1946), p. 375. En 1947, M. le chan. Boyer quitta Dijon, ot il avait 
organisé un Centre réputé, pour prendre la direction du Centre national catéchisti- 
que. On trouvera dans la bibliographie qui termine I’article l’indication des der- 
niers ouvrages de l’infatigable catéchéte. — Adresse: 19, rue de Varenne, Paris 
vile, FRANCE (Note de la rédaction). 
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il n’est pas soutenu par la vie, il n’enseigne pas «a vivre la vie chré- 
tienne », Ce n’est qu’un enseignement notionnel, a c6té de l’ensei- 
gnement profane qui, lui, apparait d’emblée comme important, 
précisément parce qu’il est visible 4 tous qu’il servira pour la vie. 
Ce manque de liaison avec la vie ne laisse pas d’avoir une influence 
sur l’enfant dont toute la science est édifiée en dehors de la pers- 
pective de l’origine et de la fin de l’homme. 

Pauvre enseignement d’ailleurs que celui qui était donné naguére 
avec un petit catéchisme lépreux dans une église froide, ot surgis- 
saient soudain parfois les distractions les plus inattendues, par 
un catéchiste estimant trop souvent qu’on en sait toujours assez 
pour enseigner les vérités élémentaires. Comment les enfants 
n’auraient-ils point fait la comparaison avec la chaude atmosphére 
de la classe, ot, avec toutes les ressources de la pédagogie moderne, 
Venseignement profane leur était dispensé ? 

Dans lenseignement secondaire, la situation aurait pu étre 
sensiblement différente, puisque les écoles confessionnelles ont 
des effectifs égaux a ceux des écoles de 1’Etat. 

Cependant, malgré les efforts faits, en certains milieux, le cours 
d’instruction religieuse n’avait en général ni l’importance ni J’inté- 
rét qu'il aurait di normalement avoir. La plus grande diversité 
régnait dans le choix de la matiére a étudier. Si cette diversité 
avait été inspirée par une meilleure adaptation, c’etit été un demi- 
mal. Elle l’était souvent par la fantaisie d’un professeur improvisé. 
Peu de maitres d’ailleurs ont eu une formation pour ce genre d’en- 
seignement, de beaucoup le plus difficile. 

NN. SS. les Evéques avaient, en créant des examens d’instruc- 
tion religieuse, essayé d’en relever le niveau, en imposant un pro- 
gramme plus rationnel et plus solide. Is n’avaient pas toujours 
réussi a le faire accepter et, pratiquement, méme en de grands 
diocéses, une minorité seulement était en mesure de se présenter. 

L’enseignement religieux dans les classes supérieures des lycées 
et colléges de l’Etat ne réunit en général qu’une minorité, minorité 
dailleurs fort intéressante, parce que composée uniquement de 
volontaires, mais 4 laquelle, en raison de l’atmosphére ot vivent 
les éléves, l’aumOnier n’arrive guére 4 donner qu’un enseignement 
occasionnel, parfois 4 des heures fort incommodes. 

Les milieux de l’enseignement technique étaient encore plus diffi- 
ciles a atteindre. L’effort pédagogique est loin d’avoir été a la hau- 
teur de la difficulté. 

FEvidemment les mouvements d’Action Catholique avaient la 
possibilité de donner un enseignement complémentaire. Il fut 
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le plus souvent, en réaction sans doute contre la culture doctrinale 
du catéchisme, 4 dominante évangélique ou liturgique, Inspire par 
la «mystique » de ces mouvements et le souci de Vadapter aux 
milieux divers. On ne peut pas dire de lui qu’il ait généralement 
suffi 4 donner A ses membres une conception chrétienne de la vie, 
a fonder des convictions et a les enraciner. 


II. VERS UN CATECHISME UNIQUE 


Une telle situation était loin de satisfaire ceux qui sont les sur- 
veillants et les responsables de la foi. La premiére préoccupation 
des Evéques fut de mettre sur le chantier un catéchisme pour l’en- 
semble des diocéses de France. 

Chaque diocése ayant son manuel, toutes les fois qu’un enfant 
changeait de diocése il devait apprendre un texte différent. Dans 
les colléges, des enfants venaient de régions diverses ; on ne pouvait 
faire fond sur des notions communes. Enfin et surtout aucune amé- 
lioration pédagogique n’était possible pour la présentation d’un 
manuel édité sur le plan diocésain. Une Commission épiscopale 
fut donc chargée de préparer un texte unique avec l’aide de quelques 
spécialistes. 

Ce «texte unique », que depuis longtemps les catéchistes appe- 
laient de leurs vceux, fut, aprés le court enchantement que causa 
sa présentation par les éditeurs Tardy et Mame, une déception; 


car il se révéla, a l’usage, tellement inassimilable que l’on dut sans 
délai demander sa révision. 


\ 


Aprés 3 années a peine, elle s’imposa. Malgré l’occupation qui 
coupait la France en deux, l’Assemblée des Cardinaux et Archevé- 
ques, le 24 avril 1941, nommait une nouvelle Commission, dite 
« Commission nationale du catéchisme », qu’elle chargeait de «1’étu- 
de des programmes d’enseignement religieux a tous les degrés » 
et tout d’abord de la révision du catéchisme a l’usage des diocéses 
de France. 

Le texte qui réduisait de 607 4 439 le nombre des questions et 
sur lequel la Commission, aprés une enquéte dans tous les diocéses, 
a travaillé durant 5 ans, a vu le jour en 1948. Il est nettement 
supérieur au précédent et unanimement reconnu tel. 

Evidemment il ne donne satisfaction qu’A ceux qui, attachés 
a la forme traditionnelle, avaient opté pour une révision, non pour 
une refonte. Mais si l’on voulait l’unité, il fallait et il faudra tou- 
jours lui faire des sacrifices. Le premier qui en donna Vexemple 
fut Son Em. le Cardinal Petit de Julleville, Président de la Com- 
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mission nationale, qui avait composé et mis a l’épreuve un catéchis- 
me christocentrique et évangélique et qui, dans l’impossibilité 
de rallier 4 sa conception la majorité des suffrages, dut y renoncer. 

Est-ce a dire que le catéchisme a l’usage des diocéses de France 
restera a jamais figé dans une formule immuable ? Ce serait a déses- 
pérer. Mais pour que le progrés soit possible, en ce domaine ot la 
foi est en cause, il est prudent de créer peu a peu les conditions 
qui le permettent. Quand, d’une part, la psychologie sera davantage 
une science, quand on comprendra mieux qu’a se rapprocher de 
ses sources le catéchisme peut devenir plus religieux, plus prenant, 
quand on ne sacrifiera pas la doctrine a des toccades ou a la fantaisie, 
quand on verra davantage la place 4 donner non seulement au 
catéchisme, mais aussi aux divers éléments a l’aide desquels peut 
se faire la formation religieuse de l’enfant, des progrés, de grands 
progrés sont possibles. Les vouloir «tous et tout de suite », c’est 
peut-étre les compromettre pour longtemps. 

La nécessité de faire, au catéchisme paroissial, un catéchisme 
ou l’on a les enfants en général une heure par semaine en premiére 
année, 2 heures la seconde et 3 heures la troisiéme, ceuvre non point 
seulement d’instruction, mais, en raison de la carence de la famille 
et de l’école, ceuvre d’éducation, oblige a poser le probleme du temps 
et plus encore le probléme de la durée. La communion solennelle 
a lieu 4 12 ans. L’instruction commence généralement a 9. Quand 
Venfant appartient 4 un milieu sans foi, a cet age, il n’est pas seule- 
ment a instruire, il est a convertir. 

C’est pourquoi certains Evéques s’efforcent de persuader les 
parents que le catéchisme doit commencer et finir avec la scolarité, 
doit durer de 7 4 14 ans. C’est pourquoi ils encouragent la formation 
religieuse des petits enfants. Il va de soi que, pour ce premier age, 
3a 6et 744, le catéchisme n’est aucunement adapté, qu'il faut, 
de 3 a 6, utiliser des méthodes qui s’apparentent a celles du jardin 
d’enfants et, pour les 7 a 9, une méthode évangélique inductive. 

Ce sont les faits eux-mémes qui, de la sorte, imposent une organi- 
sation pédagogique. On ne saurait faire un jardin d’enfants, des 
dessins ou des coloriages dans une église ; si l’on veut utiliser 
ensuite, au catéchisme de 9 a 12, les techniques d’une méthode 
active, faire des expositions, ¢tablir des liaisons avec la famille, 
il faut un local. Ainsi le catéchisme tend a émigrer de l’église, lieu 
de la priére, ou l’on reviendra souvent d’ailleurs, a la salle de caté- 
chisme, a la salle de travail. On entrevoit le moment ot cette salle 
paraitra aussi indispensable que la salle d’ceuvres. 

Ainsi également s’imposera peu a peu lidée d'un programme 
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progressif qui aidera le maitre, avec les méthodes de son choix, 
4 donner l’enseignement qui convient. S’il y a lieu en etiet ‘et; 
croyons-nous, c’est indispensable, de tenir compte du milieu, il 
est non moins nécessaire de tenir compte de l’évolution psycholo- 
gique, de la succession des intéréts, et des « périodes sensibles », 
tant en instruction qu’en éducation. 

Nous avons recherché l’unité, mais elle sera d’autant plus souhai- 
table qu’elle se fera dans la diversité. Ce qui est vrai de l’enseigne- 
ment catéchistique, ne l’est pas moins de l’enseignement religieux 
des adolescents. 


Ill. VERS DES PROGRAMMES UNIFIES 


Nous allons, avec les Ages ultérieurs et pour les mémes raisons, 
vers des programmes nationaux. Les éléves changent fréquemment 
de maison d’éducation. S’il n’y a pas correspondance entre les 
programmes, d’un diocése a l’autre, ils revoient ce qu’ils ont déja 
vu et, par ailleurs, n’auront jamais étudié ce qui pourtant leur 
etit été fort utile. C’est pourquoi l’Assemblée des Cardinaux et 
Archevéques a demandé a la Commission nationale du catéchisme 
de préparer des programmes dont pourraient profiter tous les dio- 
céses de France. 

Le premier qui fut mis en chantier fut le programme d’enset- 
gnement religieux du secondaire. Afin que ne se reproduise pas 
lerreur commise pour la premiére édition du catéchisme, le program- 
me fut d’abord mis a l’épreuve. Chaque année, depuis 3 ans, il 
a été remanié en tenant compte des critiques constructives des 
usagers. La derniére Assemblée des Cardinaux et Archevéques 
V’a déclaré définitif. Il ne sera donc pas modifié profondément 
avant un certain temps, afin de permettre aux éditeurs de créer 
des collections de manuels qui lui soient conformes. 

L’ensemble a plu. Des fascicules-guides ont permis de l’expéri- 
menter et déja 56 diocéses l’ont adopté. 

Encouragée par un succes qu’elle n’espérait point si rapide, la 
Commission a mis a l'étude le programme d’enseignement reli- 
gieux le plus difficile qui soit, celui des 12 4 14 ans, en tenant compte 
de leur psychologie, de leur acquis et de leur milieu. Déja elle a 
orienté les recherches et suscité les réactions. 

Ensuite la Commission mettra a l’étude le programme des cours 
complémentaires et du technique. Elle aura, pour la guider en 


ce domaine, des travaux d’approche réalisés de divers cétés et 
qui lui seront précieux. 
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IV. VERS LA FORMATION DES MAITRES 


On ne saurait penser au catéchisme et a l’enseignement religieux 
en général sans se soucier de la formation des maitres. 

Nous ne sommes pas certes de ceux qui estiment qu’avant eux 
on n’a jamais rien fait. En ce domaine, comme en beaucoup d’autres, 
on a depuis longtemps travaillé. 

L’un des premiers qui ait posé le probléme du catéchisme est 
celui qui, avec tant de succés, avait pensé le probléme de l’ensei- 
gnement supérieur, Mgr d’Hulst. Il avait compris mieux que person- 
ne le péril que ferait courir a la foi une école ot Dieu n’avait aucune 
place. C’est pourquoi il voulut fonder |’uvre des catéchismes 
qui fournirait au clergé des auxiliaires susceptibles de l’aider dans 
un ministére devenu plus ardu par suite du changement de son 
atmosphere. 

L’ceuvre de Mgr d’Hulst était tellement providentielle que 
Léon XIII, en 1893, l’érigea en Archiconfrérie et que Pie X, en 1903, 
accordait a cette Archiconfrérie les mémes droits qu’a |’Archi- 
confrérie romaine. Les Papes lui donnaient ainsi une autorité 
qui lui permit de faire surgir un peu partout des ceuvres similaires. 
En 1905, des confréries diocésaines affiliées existaient dans presque 
tous les diocéses. 

L’Archiconfrérie eut, en 1919, sa revue, Le catéchiste, qui fut rem- 
placée en 1932 et jusqu’en 1939 par les Cahiers catéchistiques. 
Arbre vivant, elle vit se greffer sur elle en 1923 une branche mas- 
culine, les Hommes catéchistes, en 1933, une branche plus vivace 
encore, la Formation chrétienne des tout-petits, en 1936, un troisiéme 
rejeton, le Groupe sainte Catherine de Sienne. Elle prit l’initiative de 
plusieurs congrés, en 1908, 1912, 1934, 1939. Elle créa une librairie 
catéchistique. En 1935, un Directeur national lui fut donné en la 
personne de M. le chanoine Lieutier. Tout ce travail préparait 
et permettait un avenir meilleur. : 

En province, comme a Paris, on se mit a |’ceuvre pour préparer 
les bonnes volontés a rendre de réels services. Des secrétariats, 
des sessions, des journées, des retraites, des récollections, ici ou 
la, des expositions pédagogiques permanentes s’organisérent. Des 
prétres responsables furent chargés d’animer les confréries diocé- 
saines et de guider leur effort. 

Son Eminence le Cardinal Petit de Jullevilie, qui avait réalisé 
sur le plan diocésain une organisation particuliérement poussée, 
ayant été nommé Président de la Commission nationale du caté- 
chisme, voulut réaliser, avec des possibilités beaucoup plus grandes, 
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quelque chose d’analogue sur le plan national et fit approuver 
par l’Assemblée des Cardinaux et Archevéques la creation d’un 
Centre national catéchistique. 

Ce Centre, inauguré le 14 octobre 1947, est d’abord un Centre 
d’information ot se trouve exposée toute la documentation cate- 
chistique frangaise par age. Il comprend : 


1) une salle des tout-petits (3 4 6 ans) avec les diverses méthodes sensoriel- 
les du jardin d’enfants religieux. 

— des petits (7 4 9) avec toutes les ressources qui permettent l'utilisation 
de la méthode inductive. 

2) une salle des 9 a 12 avec les ouvrages de pédagogie catéchistique anciens 
et modernes, les histoires saintes, les livres et lectures pour « l’enfance adulte ». 

— des adolescents avec tous les manuels d’instruction religieuse pour les 
divers milieux, écoles secondaires ou techniques, mouvements d’Action 
Catholique. 

3) une salle des productions étrangéres avec une sélection d’ouvrages en 
diverses langues (allemande, anglaise, italienne, espagnole, hollandaise, 
hongroise, etc). 

4) une salle du film avec appareils de tous modeéles et les meilleurs films de 
toutes les maisons d’édition. 

5) enfin deux bibliothéques: lune de pédagogie chrétienne, l’autre de 
pédagogie profane. , 


Présenter aux visiteurs une physionomie aussi claire et aussi 
exacte que possible de la pédagogie religieuse frangaise n’est pas 
Vunique but de ce Centre. 

I] est l’organisme d’exécution de la Commission nationale du 
catéchisme dont il prépare le travail et diffuse les directives au 
moyen de la Circulaire aux directeurs qui parait aprés chacune de 
ses séances. I] édite une revue pour les maitres et catéchistes avertis 
Documentation catéchistique, une revue pour les catéchistes Mon 
catéchisme, actuellement répandue dans tous les diocéses de France. 
Il a organisé, cette année, les premiéres journées nationales d’ensei- 
gnement religieux et prépare une session pour les directeurs. 

Dans ce carrefour qu’est Paris, un carrefour ot. se rencontrent 
les hommes de tous les pays, il est le lieu par excellence ou, de tous 
les points du monde, des spécialistes viennent prendre contact, 
prendre et aussi heureusement apporter des idées. 

Son Em. le Cardinal Petit de Julleville avait prévu tout cela 
quand il demanda la création de ce Centre pour l’information des 
maitres. Aprés sa mort, Son Em. le Cardinal Suhard qui lui succéda 
comme Président de la C. N. C. et Son Exc. Mgr de Provenchéres, 
qui lui fut adjoint comme vice-président, ont mis l’accent sur la 
formation des maitres. 
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La médiocrité de l’enseignement catéchistique tient beaucoup 
a l’absence d’un enseignement supérieur en cette matiére. C’est 
pourquoi la Commission a émis le vceu que soit créée, a l'Institut 
Catholique, une chaire qui permette a des sujets possédant leur 
licence d’Etat et une licence d’enseignement religieux ou son 
équivalent de préparer un doctorat de pédagogie catéchistique. 

Les éléves de cette chaire seraient les futurs directeurs d’ensei- 
gnement religieux des diocéses, les professeurs de pédagogie des 
séminaires, les maitresses d’enseignement religieux des noviciats 
et les directrices ou monitrices d’écoles de catéchistes. Pour ces 
derniéres, une école normale catéchistique se prépare a Paris. 

Les animateurs du mouvement catéchistique sont, avec la Com- 
mission nationale, le corps des directeurs d’enseignement religieux 
dont Son Em. le Cardinal Petit de Julleville avait demandé la 
création dés 1941 et qui est actuellement, 4 2 ou 3 exceptions prés, 
au complet. Une premiére journée en avait réuni l’an dernier 25. 
La journée qui leur fut consacrée, en mars 1949, en réunit 55. Une 
«session intensive », en septembre prochain, leur-sera 4 nouveau 
destinée. Un grand travail se fait qui certainement aboutira a une 
organisation meilleure et a une efficacité plus grande. 


V. BIBLIOGRAPHIE 


Nous ne saurions donner ici une bibliographie complete. Les 
lecteurs qui désireraient, sur la production francaise actuelle, une 
bibliographie méthodique par catégories d’usagers n’auraient qu’a 
demander au Centre national catéchistique, 19, rue de Varenne, 
Paris, VII®¢, les Listes sélectionnées. Nous indiquons seulement quel- 
ques ouvrages qui rentrent dans le cadre de cet article. 


1. Meilleures éditions générales du nouveau texte. 
a) suivant le plan de la Commission: Mame, Tardy, Tolra ; 
b) suivant un plan différent: Editions ouvri¢res-Lethielleux. 


2. Ouvrages faisant le point de la situation catéchistique en France. 
Boyer: Le catéchisme vivant (Desclée, de Brouwer). 
Pédagogie chrétienne (Lethielleux). 
Catéchétique (Lethielleux). 
CotomB: Pour un catéchisme efficace, 2 brochures (Vitte). 


3. Principales méthodes actuellement utilisées. Nous n indiquons 
que ce qui constitue ou est appelé a constituer un ensemble. 


M£THODE QuINET. — Exercices pratiques de catéchisme, Tolra, 
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1910. — Pédagogie du catéchisme (en collaboration avec M. HENIN), 
Tolra, 1913. — Carnet de préparation d’un catéchiste, 3 vol., Spes, 
1930. — Pour mes tout-petits, vingt lecons de catéchisme évangélique 
par la méthode active, Spes, 1932. — Cahiers d’intruction religieuse, 
cours élémentaire, Spes, 1933. — Cahiers d’instruction religieuse, 
cours moyen, Spes, 1934. — Pour les tout-petits des jardins d’enfamts, 
Spes, 1934. — Mon cahier a colorier, Spes, 1934. — Mon jola petit 
catéchisme, L’Ecole, 1934. — Cahiers de liturgie, Spes, 1936. — 
— Mon cours d’ Histoire Sainte (en collaboration avec M. HENIN), 
Tolra, 1935. — Doctrine et legons de choses religieuses (en collabora- 
tion avec M. Hamayon), L’Ecole, 1936. — Tableaux catéchistiques : 
1 série pour le cours élémentaire-3 séries pour le cours moyen, 
Spes. — Cahiers de la Vie de N. S., Spes, 1938. — Explication 
simple et pratique de mon catéchisme, L’Ecole, 1938. — Jésus- 
Christ et VEglise (en collaboration avec M. l’abbé Marre), L’Ecole, 
1938. — Catéchisme & usage des diocéses de France présenté aux 
enfants et aux maitres (en collaboration avec M. le ch. BOYER), 
Mame, 1939. — Petit catéchisme a l’usage des diocéses de France 
(en collaboration avec M. le ch. BoyER), Mame, 1940. — Cours 
complet d instruction religieuse (en collaboration avec M. le ch. 
Lr MeuvrR et le R. P. BouLANGER), L’Ecole, 1940. — La messe en 
images pour les tout-petits, Mame, 1940. — Mon tout-petit catéchisme 
en images, L’Ecole, 1942. 


METHODE FARGUES. — Choses divines et petits enfants, Publiroc, 
1931. — Itinéraive, Publiroc, 1931. — L’éveil du sentiment religieux, 
Mariage et Famille, 1931. -— Le Pain vivant, Labergerie, 1933. — 
L’éducation religieuse des petits enfants, Labergerie, 1932. — Les 
méthodes actives dans l’enseignement religieux, Ed. du Cerf, 1934. — 
Pour travailler avec le bon Dieu, E-d. du Cerf, 1934. — La formation 
des enfants du peuple dans le milieu déchristianisé, Spes, 1935. — 
Tests collectifs de catéchisme, Ed. du Cerf, 1945. — Le bon Dieu 
et ses enfants, Ed. du Cerf, 1947. — Le bon Dieu et son enfant, Ed. 
du Cerf, 1947. — Diew aime les hommes, Ed. du Cerf, 1949. 


METHODE BoYER. — Carnet de documentation catéchistique, 1932. 
—La Bible des tout-petits, Dijon, 1934. — Le catéchisme vivant 
Desclée, de Brouwer, 1935. — La sainte messe, Secrétariat des 
catéchismes, Dijon, 1936. — Catéchisme a l’usage des dioceses de 
France présenté aux enfants et aux maitres (en collaboration avec 
M. le ch. QuinET), Mame, 1939. — Fiches catéchistiques (en colla- 
boration avec M. le ch. QuinET), Mame, 1941. — Petit catéchisme 
a Vusage des diocéses de France (en collaboration avec M. le ch. 
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QuINET), Mame, 1940. — Mon premier catéchisme en wmages, Mame, 
1943. — Manuel d’instruction religiewse des adolescents : 1. La 
Révélation, I. L’Eglise, III. Le Chrétien, Lethielleux, 1938 a 1942. 
— Questions actuelles de pédagogie catéchistique: Catéchisme et 
éducation. — La premiére communion des petits enfants. — Du 
catéchisme vivant au catéchisme vécu. — Méthodes actives ?... 
Non. Pédagogie active ?... Oui. Catéchisme vivant ? Mieux encore. 
— Du catéchisme vivant... au catéchisme missionnaire, Lethielleux 
1943 a 1949. — Face al’ dme de l'enfant, E-d. C. V. 1943. — Pédago- 
gle chrétienne, Lethielleux, 1940. — Catéchétique, Lethielleux, 
1947. — Le bon Jésus, 4 fascicules, Lethielleux, 1946-1949. — Mon 
devoir de catéchisme, Librairie catéchistique, 19, rue de Varenne, 


Paris, 1949. 


METHODE DERKENNE. — La vie et la joie au catéchisme, 1t@ 
année. — 2© année. 1935, 1939. — Cahiers de l’éléve. — Albums 
de documentation: N° 1 L’adoration des bergers et des mages. 
N° 2 Scénes de la vie de Jésus. N° 3 Paysages de Palestine, de 
Gigord. — Mystéres pour Noél et Pdques, Ed. du Seuil, 1946. 


METHODE BERNADETTE. — Pré-catéchisme doctrinal, 3 degrés, 
1942. — La Sainte Bible, 3 fascicules. — La Vie de Jésus, 4 fasci- 
cules. — Le pain de tous, 5 fascicules. — Histoire de l’E glise. — 150 
planches sur la Vie de Jésus. — 150 planches sur la Sainte Bible. — 
150 planches sur le catéchisme. — 150 planches sur l’histoire de 
l’Eglise. — Vignettes gommées sur la Bible, la Vie de Jésus, le 
catéchisme, l’histoire de l’Eglise. — Collection de 150 cartes bibli- 
ques, évangéliques, catéchistiques. Maison du Bon Livre, Thaon. 
les Vosges. 


METHODE DE BourGES. — Catéchisme a l’usage des diocéses de 


France, 1938. — Le catéchisme initiation a la vie chrétienne, 1940. 
— Premiers pas vers Jésus, 1942. — Pour guider les premiers pas 
vers Jésus, 1942.— Le sacrement de confirmation, 1946. — Planches 


documentaires : série géographique, série historique, série liturgi- 
que, 1944 4 1949. Ed. Tardy, Bourges. 


MérHopE DanieL ET LANQueTIN. — Vivre en chrétien, Ed. 
ouvriéres, 1943. — Vivre en chrétien au village, Ed. ouvriéres, 1946 
— Le catéchisme au village (en collaboration avec Mee Municy), 
Ed. ouvriéres, 1948. — Vivre en chrétien au village (Cours prépara- 
toire), Ed. ouvriéres, 1948. 

MétHoDE CoLtoms. — Aux sources du catéchisme, 3 fascicules, 


Desclée et Cle, 1947. — Pour un catéchisme efficace : I. Lorganisa- 
tion d’un catéchisme. Il. La vocation de catéchiste, Vitte, 1948. 
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A travers cette production on sent nettement le sens d’une 
évolution du catéchisme notionnel 
au catéchisme vivant, 
du catéchisme vivant 
au catéchisme vécu, 
du catéchisme vécu 
au catéchisme missionnaire, 


succession de courants dont nous avons marqué les étapes en une 
série de brochures des Questions actuelles de pédagogie catéchistique. 
C’est de l’harmonisation de toutes ces dominantes que sortiront 
quelque jour les (nous disons les) catéchismes « progressifs et reli- 
gieux » que nous appelons de nos voeux avec tous les catéchistes 
de France. Quand ils paraitront, on sera étonné peut-étre qu/ils 
soient si simples. C’est pourtant par un lent et long travail d’adap- 
tation, un travail que rien ne remplace, qu’ils auront été préparés. 


TEACHING RELIGION IN FRANCE 


I. How THE PROBLEM STANDS. — In order to understand the problems 
of religious teaching which have arisen in recent years, one must know some- 
thing of the Church’s position in France with regard to profane teaching. 
About only one-fifth of the children go to denominational schools. The rest 
go to State schools where no religious teaching of any kind is given. With 
the exception of a few dioceses, almost the whole child population (90-95 %) 
attends the parish catechism lesson. 

One can thus see how important a part this catechism institution plays, 
since nearly all French children pass through it until their «solemn Commun- 
ion» or solemn profession of faith. But often enough the catechism does 
not take root in the children’s life, does not progress with age, is not sus- 
tained by life, and does not show how to live a Christian life. It is but a specu- 
lative teaching existing alongside profane teaching, which latter does strike 
the child as important because anyone can see its usefulness here and now. 
This lack of integration with life is not without influence on the child whose 
whole learning is constructed outside any consideration of the origin and end 
of man. It was poor teaching that was given, aided by a poor catechism, in a 
chill church where the most unexpected distractions suddenly broke in, 
and the lessons were given by a catechist who too often thought that any 
knowledge was enough to impart elementary truths. The children could 
not help but compare the warm atmosphere of the secular class-room equip- 
ped with all the resources of modern pedagogy with this catechism class. 

In secondary schools this state of affairs might well have been quite differ- 
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ent, because denominational schools here have equipment on a level with 
State schools. Yet the religion courses did not have the influence that might 
have been expected, and this through lack of unity and direction. The choice 
of method and matter was left to the inclination of the teacher, himself often 
improvised for the job. 

The religious teaching in the higher forms of lycées and colleges normally 
attracted only a small minority of students; the teaching was irregular 
and at inconvenient hours. 

More difficulty was found in getting at students in technical schools. 
Nor were sufficient efforts made to overcome the difficulty. 


II. TowarDs A SINGLE CATECHISM. — After conducting investigations the 
Bishops became anxious to draw up a single catechism for all dioceses. Hither- 
to catechisms varied according to diocese and a teacher could not appeal 
to a common stock of ideas ; moreover, improvement in ways of presentation 
was rendered impossible. The first attempt at a single catechism prepared 
by an episcopal commission was a failure. It proved so difficult of assimila- 
tion that a request for revision was soon made. On April 24 1941,the Assembly 
of Cardinals and Bishops set up a new commission, the « Commission nationale 
du catéchisme », entrusted with the study of religious syllabuses for each 
grade, and first of all with the revision of the catechism then in use. The new 
single text, shorter by a third, and result of numerous enquiries and five 
year’s work, saw the light in 1948. It is certainly better than the previous 
one. But it is a compromise: a revision, not a recasting. For the sake of 
unity, sacrifices had to be made. Cardinal Petit de Julleville, chairman 
of the Commission, himself set an example. He had composed and tried 
out a christocentric catechism based on the Gospel, but failing to win the 
votes of the majority, he withdrew it. However, the present form of the 
catechism is not fixed immutably. Its development depends on the conditions 
in which it is used. When psychology will have become scientific, when people 
tealise that the catechism is more religious and attractive when faithful to 
its foundations, when doctrine is not sacrificed to fads, when one sees the 
place of other elements besides the catechism in the religious education of the 
child, then great progress will be possible of achievement. To want all of this 
and all at once would be to compromise them for a long time to come. 

On account of the Christian deterioration of the family and the school, 
the parish catechism lesson must not only be a work of instruction but also 
of religious education. The same situation sets likewise the problem of its 
duration. A child coming from an unbelieving home, whose Christian instruct- 
ion begins only at the age of 9 years, has not to be instructed alone but to be 
converted. This is why the Bishops are sparing no pains in trying to convince 
the parents that the catechism lesson should start and end with school 
years, i. e. from the age of 7 to 14 years. In view of this they encourage the 
religious training of little children for whom the kindergarten method (3 to 
6 years) and the inductive evangelical method (7 to 9 years) exist. On the 
other hand, a kindergarten with its drawings and colourings could not be 
held in a church, A room is necessary if one wishes to make use of the technt- 
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ques of an active method, hold exhibitions, and establish relations with the 
families. Thus the catechism lesson is inclined to emigrate from the church 
building, the place of prayer, to which one returns often in any case, to what 
is called the catechism room, the work room, as indispensable as the parish 
hall. The idea of a progressive catechism will bear fruit by degrees. This 
will take into account not only the environment, but the psychological 
evolution, the succession of interests. Unity is desirable only in diversity. 

Different catechetical msthods, supported by an abundant literature, 
have appeared in France. Chief among these are the methods of Quinet, 
Fargues, Boyer, Derkenne, Bernadette, Daniel et Lanquetin, Colomb. 

From these works one gets a sense of development : 

from the National to a living catechism, 

from a living catechism to a catechism lived, 

from a catechism lived to a missionary catechism, 
continuation from a trend, the different stages of which have been described 
in a set of pamphlets entitled Questions actuelles de pédagogie catéchistique. 
The harmony formed by all these dominants will one day produce the « Pro- 
gressive and religious » catechisms. 


III. TowarpDs NATIONAL SYLLABUSES. — The same problems have arisen 
in the religious teaching of adolescents. We are advancing towards national 
syllabuses from the same motives. It is becoming ever more frequent for 
the children to change from place to place so that different syllabuses should 
be avoided. The « Commission nationale du catéchisme » was therefore charg- 
ed with preparing common syllabuses for all the dioceses of France. 

The «syllabus of religious teaching for the secondary grade », after having 
been tested were printed and submitted to constructive critics, was the first 
to appear. At present it is the definitive one, because people have been pleas- 
ed with it as a whole. Guide-copies were printed and sent round for experi- 
ment, with the result that already 56 dioceses of France have adopted it. 
Encouraged by this success, the Commission has begun the study of « the 
syllabus for the religious teaching of children from 12 to 14 years ». When 


this is finished, the study of the syllabuses for finishing courses and technic- 
al teaching will be undertaken. 


IV. TRAINING OF THE TEACHERS. — One cannot consider the catechism 
course and religious training in general without giving heed to the training of 
the teachers. For a long time now much work has been done in this domain. 
Msgr. d’Hulst was among the first to raise this catechism problem, for he 
understood better than anybody else the danger to faith of a godless school. 
He founded « L’ceuvre des catéchistes » for the training of auxiliaries of the 
clergy. This work, which was raised by Pope Leo XIII to an archiconfrater- 
nity, led to similar ones elsewhere. It had its own review entitled Le catéchiste 
which in 1932 became the Cahiers catéchistiques. Later, it threw out branches 
such as: « Les hommes catéchistes », the « Formation Chrétienne des Tout- 
Petits » (F. C. T. P.) and the «Groupe sainte Catherine de Sienne ». In Paris 
and the provinces, secretariats, meetings, and study-days, retreats, days 
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of recollection, pedagogical exhibitions roused good will everywhere, gave 
vigour to diocesan confraternities and guided their efforts. 

Cardinal Petit de Juleville, Chairman of the National Catechism Commis- 
sion, wished to accomplish something similar on a national scale and had the 
creation of a « National Catechetical Centre » approved of by Assembly of 
Cardinals and Bishops. It was inaugurated in 1947 and is a centre in which 
is exposed the whole of French catechetical documentation according to age. 
It includes : 

1) a room for the infants (3 to 6 years) and for little ones (7 to 9 years) 
with an exhibition of the different methods, sensorial, inductive, etc... 

2) a room for the 9 to 12 years and for adolescents with the works of 
catechetical pedagogy and the text-books of secondary religious instruction 
for the secondary and technical schools, etc... 

3) a room containing foreign productions ; 

4) aroom for films and every kind of apparatus with selected films ; 

5) two libraries of Christian and profane pedagogy. 

The Centre which is an information office is also the executive agent for the 
National Catechism Commission, preparing its work and sending out its 
directives, by means of « Circulars for Headmasters » and its two reviews : 
Documentation catéchistique and Mon catéchisme. This Centre lays stress, 
therefore, on the teachers’ training. 

The chief cause of the mediocrity of catechetical teaching is the lack of a 
higher grade teaching of this subject. Realising the importance of this, the 
Commission has expressed the wish for the establishment of a professorship 
of catechetical pedagogy at the Catholic Institute, which would allow stu- 
dents to take their doctor’s degree. The students would become the future 
directors of religious teaching in the dioceses, the professors of pedagogy in 
seminaries, the headmistresses or instructors in schools for catechists. 


Education in Northern Ireland. 
Higher Education in Eire 


by Michael TyNAN 


Diocesan Inspector, Limerick, Eire + 


I. EDUCATION IN NORTHERN IRELAND 


1. Before the 1947 Act. 


A. General view. — The main provisions of the 1947 Education 
Act in Northern Ireland came into force on April Ist 1948. This 
Act envisages a considerable reconstruction of the educational 
system on the same general lines as the English Education Act 
of 1944. But even before the 1947 Act, Northern Ireland had 
reconstructed the system. When the Government of Northern 
Ireland was established in 1921, all branches of education, except 
University education, passed under the control of the newly constit- 
uted Ministry of Education. The new ministry, therefore, took. 
on the three departments that were separate in the Dublin adminis- 
tration when Ireland was a unit under British rule. 

The Education Act of 1923 substantially altered the system as 
it then existed, and laid down the general pattern of the system 
as it was until the 1947 Act. The 1923 Act followed more or less 
on the lines of the British educational system. It made the County 
Boroughand County Councils the responsible educational authorities 
for their areas. The Councils exercised their authority through 
Education Committees. The Committees served the whole of the 
Council’s area or a specific part of it. There were in fact eighteen 
Committees : two County Boroughs (Belfast and Derry), three 
County and thirteen Regional. These Local Education Committees 
were responsible for the whole of education in their areas, sharing 
the cost with the Exchequer. The former National Schools became 
« Public Elementary Schools». Elementary Education was made 


1. See Lumen Vitae, IV (1949), p. 377. 
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compulsory between 6 and 14. Education Committees were empow- 
ered to reduce the lower limit of compulsory attendance within 
their areas to 5 years. An Education Act in 1938 raised the other 
limit to 15 under certain conditions, but the war intervening, 
the change was indefinitely postponed, and is only now materialis- 
ing with the coming into force of the 1947 Act. 

Under the 1923 Act, provision was made for the transfer to the 
new Local Authorities, under certain conditions, of schools under 
clerical and other private management. Provision was also made 
for the establishment of statutory School Committees (commonly 
referred to as «four and two» Committees) for schools under 
independent management, whereby four members of the manage- 
ment Committee would be nominated by the former manager 
and two by the Education Committee. The new measures, however, 
were not compulsory, and a great number of voluntary managers 
(including all the Catholic managers), fearing that the new provis- 
ions were the thin end of the wedge, refused either to transfer 
their schools or to accept the « four and two » Committees. Schools 
that were not provided by the Local Education Authority, nor 
transferred to it, came to be known as « voluntary » schools. Most 
of the Public Elementary, most Secondary and a small number 
of Technical Schools were « voluntary ». The figures for the P. E. S. 
for 1945 are interesting: there were 196 provided schools with 
accommodation for 50,329 pupils, 493 transferred schools accommo- 
dating 70,701 pupils, 48 under a statutory Committee accommoda- 
ting 7,490, and 924 accommodating 108,845 under the old form 
of management. The position of the voluntary manager in relation 
to the official Local Education Committee was something entirely 
new in Irish education. The new system meant a heavy financial 
sacrifice for parents of children attending voluntary schools, be- 
cause they had to pay for their own schools in addition to paying, 
by their rates and taxes, for the others. No provision was made 
if the 1923 Act for assistance to the voluntary managers by way 
of grant towards the building and equipment of new voluntary 
Elementary Schools, or towards the reconstruction of an existing 
school. An Act in 1930, however, sanctioned a 50 % grant from the 
Ministry towards the cost of building or reconstructing the vol- 
untary schools under individual management. The Education 
Committees paid 50 % of the cost of the heating and cleaning of 
voluntary Elementary Schools, and, of course, in all cases teachers 
salaries’ were paid. 

As in Eire, the vast majority of Northern Ireland children receive 
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their Primary Education in the Public Elementary Schools. The 
Ministry inspects private schools to determine efficiency. Naturally, 
a great deal of what has been said about the National Schools, 
and indeed about all types of institutions in Eire, is applicable 
to the North also. The general type of Elementary School in both 
«countries » is much the same. Nursery Schools were also contem- 
plated by the Northern Ministry, but up to 1946 there were only 
two such schools (children 2 to 5 inclusive) in operation, both in 
poor areas of Belfast. Irish is only a « subject », of course, in the 
Northern Schools, and has no very special privilege. In the Infant 
Classes (there are no distinct Infant Schools as in Eire), English, 
Arithmetic, Drawing, Handwork, Songs and Games form the curric- 
ulum. Standards 1 to 4 learn English, Arithmetic, Geography 
or «Information and Observation Lessons», Singing, Physical 
Training, Drawing, Handwork or Needle-work. The higher standards 
continue these subjects and do a wider course. History, French, 
Irish, Algebra and Geometry are optional subjects. Domestic 
Economy is compulsory for all girls in Standards VI and VII. 
Boys in these standards do a practical subject like Horticulture, 
Nature Study, Elementary Science or Woodwork. Children in the 
VII or higher standard do the Elementary School Certificate 
Examination (not compulsory as in Eire). 

In 1945, there were 19 boys’, 34 girls’ and 23 mixed Secondary 
Schools with 19,861 pupils, the Catholic schools being run by clergy 
or religious orders. Three years are usually spent at the « interme- 
diate course » leading to the Junior Certificate Examination, followed 
by two years «post-intermediate» and the Senior Certificate 
Examination. The general system is the same as that in Eire. Tech- 
nical School education also bears a fairly exact comparison with 
that in Eire. According to latest figures, there were 62 permanent 
centres of instruction, including junior technical, junior commercial 
and schools of junior domestic science, and 40 non-permanent 
centres. In whole-time day schools pupils take, after two years, the 
Technical Day Schools Certificate Examination. The latest figure 
for attendance at Technical Schools is 27,811. Agricultural Educa- 
tzon is on the general lines of the Eire system. There are courses 
of instruction in winter time, many scholarships tenable at Univer- 
sities and other institutions in N. Ireland, Eire and Gt. Britain 
and special agricultural institutions. There are two Agricultural 
Colleges for girls on the lines of the Munster Institute : the North- 
West School, Strabane, and the Ulster Dairy School, Cookstown. 

Before the 1947 Act, there was a two-year course of Training for 
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Elementary School teachers, a special one-year course for graduates. 
Courses were taken in the Government Training College (Stranmill- 
is) at Belfast, in St. Mary’s Training College, Belfast (conducted 
by the Dominican Nuns for Catholic women teachers, and State- 
aided) ; and, in Sept. 1947 a men’s Catholic Training College was 
opened in Belfast. After the completion of the first year of the 
course some students were given the opportunity of following 
a combined University and Training College course lasting four 
years, and leading to a degree in Arts or Science, as well as the 
teacher’s Training College Certificate. Vacation « refresher » courses 
in various subjects of the school curriculum were held each year 
in the government Training College. Qualified elementary teachers 
or teachers possessing the certificate of the National Froebel Union 
were recognised for teaching in Preparatory Schools (the elementary 
sections of Secondary Schools). Qualifications for teachers in Second- 
ary and Technical were much the same as in Eire: Secondary 
Teachers possessed as a rule a University degree ; Technical Teachers 
had a University degree, or a diploma of a University, Institution 
or Training College, or, in certain cases advanced certificates of 
the City and Guilds of London Institute or the Royal Society of 
Arts. In the Municipal College of Technology in Belfast, there is 
a Domestic Economy Training College in which is provided a 
course of training for teachers of domestic science. The course 
extends over three years and the diploma of the College is a recognis- 
ed teaching qualification. 


According to latest available figures, there were 4,923 teachers in Public 
Elementary Schools, including schools for invalid and afflicted children, 
3,407 women and 1,456 men. In Secondary Schools, there were 1,085 recognis- 
ed teachers, 626 women (150 of whom were engaged in Preparatory teaching) 
and 459 men (17 of them in the Preparatory Schools). In Addition 251 
part-time teachers, 86 men and 165 women were employed. There were 
1,002 teachers in the Technical Schools, 406 full-time and 596 part-time. 


B. Religious education. — The position of religious instruction 
in the Northern schools after the 1923 Act was the same as in 
Eire, with the exception of the schools (transferred and provided) 
under the Local Education Committees. No statutory obligation 
to give religious instruction was imposed on the voluntary Element- 
ary Schools, nor on any type of Secondary or Technical School, 
under this Act. In fact, of course, nearly all these voluntary schools, 
the vast majority of them managed by clergy of the various denom- 
inations, did provide very thorough religious instruction. Section 
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26 of the 1923 Act laid down that in all provided and transferred 
Elementary Schools each authority should «afford opportunities 
for catechetical instruction according to the tenets of the religious 
denomination of the parents... and for other religious instruction 
to which those parents do not object ». Right of access to the child- 
ren in these schools was also given to clergymen and other persons 
(including teachers) to whom the parents did not object, for the 
giving of catechetical and other religious instruction and for its 
inspection and examination. There was an interesting development 
of the official attitude to religious instruction in these controlled 
schools in the Education Act of 1930. This Act prescribed that if 
Bible instruction was not provided by the education authority in 
any provided or transferred Elementary School, it should be the 
duty of the authority to provide such instruction on the receipt 
of an application from the parents of not less than ten children in 
regular attendance at the school, with the usual safeguards giving 
parents the right to withdraw their children from such instruction 
if they so desired. It was further laid down that an education 
authority could require teachers in provided and transferred schools 
to give Bible instruction, but on condition that if it had been given 
in a bona-fide manner a teacher could not be dismissed on grounds 
connected with the efficiency of such instruction. Bible instruction 
was defined as «instruction based upon the Holy Scriptures, accord- 
ing to some authoritative version or versions thereof, but excluding 
instruction as to any tenet which is distinctive of any particular 
religious denomination ». No teacher in a provided or transferred 
school could be required to teach any religious catechism or relig- 
ious formulary distinctive of any particular denomination. 
Although there was a short amending Act in 1925 designed to 
allay the apprehensions of those who felt that the 1923 Act had a 
secularizing tendency in the Elementary Schools managed by 
education authorities, it is easy to see why so many school authorit- 
ies, non-Catholic as well as Catholic, clung to the «voluntary » 
system. Religious instruction on-so precarious a basis as provided 
in the 1930 Act could hardly appeal to a predominantly religious 
people, and in a country where all denominations take their religion 
very seriously. A wider acceptance of such a system could only 
be evidence of a growing secularism such as is all too common in 
England. We conclude with the figures for the religious denomina- 
tions of pupils in the Public Elementary Schools according to 
latest available figures : 185,470 children, of whom 73,242 or 39.4% 
were Catholics, 52,573 or 28.49% were Presbyterian, 47,878 or 
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25.8% were Church of Ireland, 6,914 or 3.8% were Methodist, and 
4,683 or 2.6% Other Denominations. These figures, incidental- 
ly, give an excellent indication of what might be meant by saying 
that Northern Ireland is a « Protestant country ». The vast majority 
of Catholic children are educated in schools under voluntary Cathol- 
ic Management. 


2. Education Act (Northern Ireland) 1947. 


A. General view. — The new Education Act is based on proposals. 
put forward in the White Paper on Educational Reconstruction 
in Northern Ireland issued in 1944, but with certain modifications 
and additions. The new Act, like preceding Acts, recognises the 
position of the « Voluntary Managers », and schools under voluntary 
management retain their independence, but under a great financial 
strain. Under the Act, Independent Schools (entirely private schools, 
and not to be confused with « Voluntary Schools » under the Minis- 
try) will be subject to inspection. The Act provides for an extension 
of the «school services », by way of free milk and meals, books, 
medical attention etc., and in general represents an advance in 
the idea of State control over education formerly unknown in Ire- 
land. 

The whole educational system is considerably reconstructed. 
There are three progressive stages: Primary, Secondary and Fur- 
ther Education. The term « Further Education » includes Technical 
Education, Youth Welfare schemes and all forms of adult education. 
All Primary and Secondary Schools, except Nursery and Special 
schools, under the Local Education Authority are to be known as 
«County Schools » while the Primary and Secondary Schools not 
controlled by the Local Authority will be termed « Voluntary 
Schools ». 

The Act provides, in certain circumstances, for Nursery Schools 
for children of 2 to 5. At 5 compulsory education starts (except 
where the Local Education Authority raises the age by bye-law 
to five and a half or six), and the child proceeds to Primary School. 
Primary schooling ends at 11, when children go to one of three 
types of schools, in accordance with their ability and aptitudes : 
Intermediate Schools, Grammar Schools and Technical Intermediate 


Schools. 


Intermediate Schools are for children who have not succeeded in qualifying 
for a Grammar School. The task of the Intermediate School is « to develop 
intelligence and interest through crafts and activities, allied with the study 
of English ». It seems that this class of school is meant to absorb eventually 
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those who are to go for the present to Intermediate Technical Schools, and 
that in the future it is hoped that Technical Schools will not have any child- 
ren of compulsory school age on their roll. The upper limit of compulsory 
attendance being now raised to 15 (with provision in the Act for a raise to 
16 when the circumstances warrant it), children remain at Intermediate 
Schools from 11 to 15. The Grammar Schools (11 to 17) are the old Secondary 
Schools. The Technical Intermediate Schools are the old Junior Technical 
Schools. These must cater for children of 11 to 15. No very marked progress 
seems to have been made so far in determining a syllabus for the Interme- 
diate Schools. A change in the old Secondary School programme for the 
new Grammar School is contemplated, with a corresponding change in the 
examination system. 


Fees are forbidden in Primary and Intermediate Schools, and 
provision has to be made for a considerable number of scholarships 
in the Grammar Schools. 


B. Religious education. — In the new Act, religious instruction 
is compulsory in every Primary and Secondary School, and the 
school day will begin with collective worship on the part of the 
pupils. Clergymen and other persons are given reasonable access 
to pupils in schools under management of the Education Authorities 
(County Schools) for the purpose of giving religious instruction, 
which may be denominational. Thus, the priest has the right of 
access to such schools, if he wishes to exercise it. In fact, of course, 
Catholics will maintain their own schools, and the system of religious 
instruction will remain fundamentally the same as previously. 
The problem for the Act will be the undenominational instruction 
and collective worship that is now obligatory in County Schools. 
Here, as in England, a system of Christian doctrine and worship, 
not «distinctive of the tenets of any particular denomination » 
must be worked out ; and it will be interesting to observe how even 
non-Catholics, in Northern Ireland, react to this tenuous theology. 

It is yet too early to speak of achievement in regard to the new 
Act. The Northern Catholic Bishops issued a joint Pastoral on the 
1944 White Paper, objecting to several features of the new propo- 
sals, and their determined stand has had the effect of improving 
the conditions for Voluntary Schools. Plans are already out in the 
Northern dioceses for the new Intermediate Schools, which are going 
to be an enormous drain on the resources of our generous Northern 
Catholics. But whatever way the Bill goes, it is bound to have 
a considerable effect on the trend of education in Eire. The school 
leaving age is an example in point. It will not actually be raised 
to 15 until March 1950, at which time, presumably, it is hoped 
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that some progress will be made with the building of new schools. 
Already (1944) the Eire Commission on Youth Unemployment, 
sitting for several years, has informed the Government that their 
Report would recommend the raising of the school leaving age 
to 16. It is, of course, the raising of the age that must set in motion 
the machinery of reconstruction. 


Il. HIGHER EDUCATION IN EIRE AND IN NORTHERN 
IRELAND 


1. Universities. 


The highest institute of learning in Ireland is the Dublin Institute 
for Advanced Studies, established by Act of the Oireachtas in 
1940 for « the provision of facilities for the furtherance of advanced 
study, for the conduct of research in specialised branches of know- 
ledge, and for the publication of the results of advanced study 
and research whether carried out under the auspices of the Institute 
or otherwise ». The Institute works through Constituent Schools 
for different specialised branches of knowledge, which are estab- 
lished by the government subject to the approval of the Oireachtas. 
Two Constituent Schools of the Institute have been established : 
the School of Celtic Studies, and the School of Theoretical Physics. 


Up to I00 years ago the only University in Ireland was the Protestant 
University of Trinity College established in 1591. This famous University 
is located in the heart of Dublin on the site of a former Augustinian monaste- 
ry. For nearly two hundred years only members of the Established Church 
could be admitted. In 1845 an effort was made to provide a wider university 
education in Ireland. An Act was passed in that year which set up “The 
Queen’s University in Ireland’ consisting of three Queen’s Colleges, in Belfast, 
Cork and Galway. These were conceived as strictly undenominational 
institutions and were roundly condemned by the Church as God-less schools. 
In 1854 the Irish Hierarchy on its own initiative and by voluntary effort 
established the Catholic University of Ireland. This new University, of 
which Cardinal Newman was the first rector, and in which he tried to realise 
his famous ‘Idea of a University’, consisted of the Catholic University College 
and a School of Medicine. The Catholic University was not a great success. 
In 1879 the University (Ireland) Act dissolved the Queen’s University and set 
up the Royal University of Ireland (an institute remembered by elderly 
graduates as ‘the old Royal’). The Royal University was merely an exam- 
ining body under which the old Queen’s Colleges were to take degrees. 
The Catholic University became a Constituent College of the new University. 
Another Constituent College was the Magee College of Derry. In 1844 the 
General Assembly of the Presbyterian Church in Ireland had decided to 
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start a University, but the College, called after the wife of a Presbyterian 
Minister who endowed it handsomely, was not opened until 1865. In 1879 
the Magee College became one of the five Constituent Colleges of the Royal 
University, the three Queen’s Colleges and the Catholic University making 
up the others. This was the position until 1908. 


The Irish Universities Act of 1908 established two Universities 
out of what had been created so far: the National University and 
the Queen’s University, Belfast. The National University of Ive- 
land has three Constituent Colleges, University College, Dublin, 
University College, Cork and University College, Galway. The 
Dublin College is the development of the old Catholic University 
College and the others derive from the former Queen’s Colleges. 
The main buildings of the National University which visitors to 
Dublin see in Earlsfort Terrace are, however, entirely new, having 
been built during the years of the first great war. The Queen’s 
University, Belfast, is now an independent, self-governing institu- 
tion. The Magee College —-more accurately styled the McCrea- 
Magee College — threw in its lot with Trinity College in Dublin 
when the Royal University was dissolved. By arrangement with 
Trinity, students attending Magee College can qualify for the 
degrees of Dublin University. 

The Universities in Ireland are independent institutions. There 
are government grants. The National University is undenomin- 
ational in character, but like so many other educational institu- 
tions in Eire it has been more or less received into the Catholic 
Church. Several priests hold professorships and lectureships in 
all three Colleges. Members of the Hierarchy are on the governing 
body. The president of one of the Colleges is a priest. 

Professional education in Ireland is not completely under the 
control of the Universities. A University degree in medicine and in 
some courses of engineering is sufficient qualification for profession- 
al practice, but in the case of other professions there is a profession- 
al controlling body, which acts to some extent in conjunction with 
the Universities,e.g.the Veterinary College in Dublin, the societies in 
control of legal education. There are recognised teachers of Queen ’s 
University, Belfast, in the Belfast Government Training College 
for elementary teachers, in the Presbyterian College, Belfast, and 
in the Belfast Municipal College of Technology. 


2. Education of Seminarists and Religious in Ireland. 


Deans of Residence look after the religious and moral welfare 
of University Students. For Catholic Students there are courses 
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in Doctrine and Apologetics, at which attendance, although volun- | 
tary, is encouraged in every way. For example,in University College, 
Cork, the Sessions are so arranged that a student can cover a very 
comprehensive course in the Catholic Faith during his University 
career. Certificates and money prizes are awarded on examination, 
and a student who during his time in the College passes in six or 
more courses is awarded a Special Diploma signed by the Bishop 
and the lecturers. The Hierarchy have established professorships 
in Catholic Theology in University College, Dublin. There are 
lectures each year (given by Maynooth professors) in Sacred Scrip- 
ture, Dogmatic and Moral Theology. Diplomas and money prizes 
are granted on examination. It should be mentioned also that the 
professorships in the Philosophy faculty in the National University 
are generally held by priests. There is a Lecturer in Scholastic 
Philosophy in Queen’s University, Belfast. University College, 
Cork, has recently launched a scheme, in conjunction with Vocation- 
al Education Committees, for the training of future Trade Union 
leaders in Catholic principles. This has spread to several centres. 

Seminary education for the priesthood, secular and regular 
begins in the Secondary Schools. Nearly every diocese maintains 
a Secondary School for this purpose, generally known as the Dioces- 
an College or Diocesan Seminary ; although these junior Semin- 
aries are not by any means reserved for seminarists, but cater 
for all manner of students. Young seminarists are in no way disting- 
uished from the others in these Diocesan Colleges, but at the end 
of the course the future young priests of the diocese are picked 
from among them and sent on to what in Ireland is called an 
« Ecclesiastical College ». Many of the regular orders of priests have 
Secondary Schools as «juniorates» for prospective candidates : 
boys who have an idea of entering the order are educated in these 
schools, although relatively few actually join the order on the 
completion of their Secondary course. Orders of teaching brothers 
also maintain «juniorates », where future candidates receive their 
Secondary School training. All the Catholic Secondary Schools 
are recruiting centres for vocations to the priesthood and religious 
life. There are constant visits from representatives of the orders, 
of the missionary orders especially, seeking students. 

There are Ecclesiastical Colleges or major Seminaries for secular 
and regular priests. St. Patrick’s College, Maynooth, the most 
famous of these Colleges is the National Seminary of Ireland. 
This celebrated College was founded in 1795, by the then Irish 
Parliament, for Catholic education. There was a lay school at first, 
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but this soon disappeared, leaving the Ecclesiastical College which 
ever since has educated priests for the home mission and contribut- 
ed a great number to the building up of the Church in English speak- 
ing countries. Maynooth enjoyed an annual Government grant 
until 1869 when it was given a capital sum of about £350.000. 
The College has tried to live on this until the recent appeal to the 
Irish people and friends abroad, to which, incidentally, His Holiness 
contributed £10.000. Maynooth has about 600 students and is the 
largest Seminary in the world. It is a University by double right, 
a Pontifical University by Papal charter, and a Recognised College 
of the National University of Ireland. It gives degrees in Theology, 
Canon Law and Philosophy, as well as in Arts and Science. There 
are six other Ecclesiastical Colleges for secular priests, for the home 
and foreign missions. Some Irish priests are still educated abroad, 
in the Irish College, Rome, and, until recently, in the Irish Colleges 
in Paris and Salamanca. These Colleges are survivals of an unhappier 
day when priests were not looked upon with such favour by govern- 
ment in Ireland. 

The religious orders have Ecclesiastical Colleges for their own 
priests, most of whom are ordained in Ireland. There are about 
two dozen orders of priests. There are also missionary Ecclesiastical 
Colleges. Two of these have been founded from Maynooth, the 
Maynooth Mission to China, and the Society of St. Patrick for 
Foreign Missions, which works in Africa. 

Ministers of the Church of Ireland receive their professional 
training in the Divinity School of Trinity College, Dublin. Divinity 
training of Presbyterian Ministers is had at the Magee College 
and the Presbyterian College, Belfast. Ministers of the Methodist 
Church are trained in the Methodist College, Belfast, and those 
of the Baptist Church in the Irish Baptist College, Dublin. 


III. ADULT AND INFORMAL EDUCATION 


Perhaps the chief source of informal, adult education in Ireland 
is to be found in Dramatic Societies. These societies flourish not 
only in the cities and towns, but are very popular in rural parishes. 
Festivals of Dramatic Art are very common throughout the country, 
and get an excellent press, Catholic societies foster the drama, 
and parochial clergy lend it encouragement. 

Adult religious education comes within the scope of the con- 
fraternities and other Catholic societies. The Catholic Truth Soci- 


HIGHER EDUCATION IN IRELAND 603 


ety of Ireland (Veritas House, 7 and 8 Lower Abbey Street, Dublin) 
is the largest publishing agency of its kind in the English-speaking 
world. Its objects are (x) to disseminate among Catholics cheap 
devotional literature, (2) to assist the uneducated to a_ better 
knowledge of their religion, (3) to spread among non-Catholics 
information about Catholicism. The societies that probably do 
the most sterling work in the creation of Catholic Actionists are 
the Legion of Mary (De Montfort House, North Brunswick Street, 
Dublin), now a world-wide organisation, and Muintir na Tire 
(National Headquarters, St. Michael Street, Tipperary). Among 
the educational activities of the Legion are conducting Girls’ 
Clubs and Guide Troops, and their work among converts; but 
perhaps the greatest influence of this great organisation is in the 
home, where the roots of Catholic education must always be. 
Muintir na Tire aims at promoting a wider and better knowledge 
of Christian social principles and their application, especially in 
the rural areas. This organisation, founded by Rev. J. M. Hayes, 
P. P., Bansha, Co. Tipperary, is primarily concerned with Ireland’s 
rural depopulation problem. We have lost nearly half a million 
rural dwellers in the past 35 years, our rural population having 
dropped from 2,272,000 to 1,843,000. Our rural Primary Schools 
have lost about 28,000 pupils in the six years from 1942 to 1948. 
On the other hand, city dwellers are increasing at an alarming 
rate: Dublin now holds about one-fifth of the total population 
of Eire ; and a great number of those who fly from the land and 
cannot fit into our cities are going to England. Muintir na Tire 
is the Catholic society that thoroughly appreciates the implications 
of these facts, and is doing fine work in trying to meet them, 
in the educational sphere no less than in others. 


Note : REFERENCE Books. — There is no catechetical magazine nor jour- 
nal of Catholic education published in Ireland. The journals mentioned below 
frequently carry articles on educational and catechetical subjects. 

Studies, An Irish Quarterly Review (The Educational Company of Ireland, 
Ltd., Dublin). 

The Ivish Ecclesiastical Record, A Monthly Journal under Episcopal 
Sanction (Browne and Nolan, Ltd., Dublin). 

Christus Rex Journal, the organ of a society of secular priests for sociolog- 
ical study (Office at Main St. Naas, Co, Kildare). 

Rules and Regulations for National Schools wnder the Depariment of 
Education and other government publications (Government Publications 
Sale Office, 3-4 College Street, Dublin). 

Educational Reconstruction in Nothern Iveland and other government 
publications (His Majesty’s Stationery Office, 80, Chichester Street, Belfast). 


APERGU GENERAL DE L’EDUCATION DANS L’ULSTER. 
ENSEIGNEMENT SUPERIEUR DANS L’EIRE 


I. L’INSTRUCTION DANS L’IRLANDE DU NORD. — I. Avant l’Acte de 1947. 
— Lorsque le gouvernement de l’Irlande du Nord fut établi en 1921, toutes 
les branches de l’instruction, sauf l’enseignement universitaire, passérent 
sous le contréle du Ministére, nouvellement constitué, de l'éducation. En 
1923, un nouvel « Education Act » transforma le systéme scolaire en s’inspi- 
rant du régime britannique ; il rendit responsables de 1’instruction les Con- 
seils de comtés, chacun dans son territoire ; ces Conseils déléguerent des 
Comités pour l’instruction. Les écoles nationales devinrent des écoles pu- 
bliques élémentaires, 4 charge des Comités et du Ministére des finances. 
L’Age limite de la scolarité obligatoire fut élevé de 14 a 15 ans, en 1938. 

L’Acte sur l’éducation de 1923 offrait aux écoles libres ou privées de 
passer sous la direction des nouvelles autorités locales, tout en gardant 
quatre membres de l’ancien comité directeur; deux autres leur seraient 
adjoints par le Comité de l’instruction. Toutefois ce changement de juridiction 
n’était pas obligatoire. Les écoles a direction catholique, craignant que cette 
mesure ne fit la premiére étape vers la suppression de la liberté de l’ensei- 
gnement, refusérent de s’y soumettre; elles devinrent ainsi ce que l’on 
appelle des écoles « volontaires », La plupart des écoles primaires, des écoles 
secondaires et quelques écoles techniques entrérent dans cette catégorie. Ce 
nouveau systéme exigeait, de la part des parents qui envoyaient leurs enfants 
aux écoles « volontaires », de lourds sacrifices financiers ; ils devaient entrete- 
nir leurs propres écoles, tout en payant l’impdt pour les écoles officielles. 
L’Acte de 1923 ne prévoyait aucun subside pour la construction ou l’équipe- 
ment des écoles volontaires ; mais, en 1930, le Ministére accorda des subsides 
se montant a 50 % des frais de construction ou de reconstruction des écoles 
« volontaires ». Les Comités pour l’instruction payérent la moitié des frais 
de chauffage et de nettoyage, et le traitement des instituteurs. 

Comme dans l’Eire, la grande majorité des enfants regoivent leur instruc- 
tion dans les écoles publiques élémentaires, inspectées par le Ministére. 
Beaucoup de choses dites a propos de |’Eire s’appliquent également a 1’Ir- 
lande du Nord. Bien entendu, la langue irlandaise n’y jouit d’aucun privilége ; 
c’est une matiére a option. Les mémes branches sont enseignées. L’examen 
qui termine l’école primaire n’est pas obligatoire. 

En 1945, il y avait dans l’Irlande du Nord 76 écoles secondaires. Le clergé 
ou les ordres religieux dirigent les écoles catholiques. Le régime des écoles 
secondaires et des écoles techniques est 4 peu prés le méme que dans |’Eire. 
Ul y a 66 centres permanents d’instruction technique et 40 centres non- 
permanents. Tandis que 19.800 éléves suivaient les cours des écoles secon- 
daires, 27.800 étaient inscrits aux écoles techniques. L’instruction agricole 
suit aussi, dans les grandes lignes, la méme orientation que dans |’Eire. 

Avant l’Acte de 1947, les cours de l’école normale duraient deux ans. 
Quant a la préparation au professorat dans l’enseignement secondaire ou 
technique, elle était semblable a celle qui se donnait dans I’Eire. La plupart 
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des professeurs des écoles secondaires sont munis d’un dipléme universi- 
taire ; ceux des écoles techniques doivent avoir au moins un dipléme analogue. 

La situation de l’instruction religieuse dans les écoles du Nord était la 
méme que dans l’Eire, avec la différence qu’aucune instruction religieuse 
n’était obligatoire ni dans les écoles « volontaires », ni dans les écoles secon- 
daires ou techniques. Evidemment, dans les écoles appartenant au clergé ou 
aux ordres religieux, on donnait un enseignement religieux approfondi. Quant 
aux écoles adoptées par les Comités locaux, l’Acte de 1923 recommandait 
d’assurer une instruction religieuse conforme aux convictions religieuses des 
parents des éléves. L’Acte de 1930 requérait les professeurs de donner un 
cours sur la Bible en excluant tout commentaire et toute instruction propre 
a une confession religieuse déterminée. Mais les ministres des cultes pou- 
vaient, avec l’approbation du Comité et des parents, venir enseigner le 
catéchisme aux enfants de leur confession. 

La tendance « sécularisante » de cet Acte de 1923 explique l’attitude des 
autorités religieuses aussi bien catholiques que protestantes ; elles défendirent 
de leur mieux les écoles « volontaires ». Une instruction religieuse établie 
sur une base aussi précaire ne pouvait que déplaire a un peuple profondé- 
ment chrétien. 

Indiquons pour finir le pourcentage des éléves d’aprés leur religion, dans 
le Nord de l'Irlande: 39,4 % de catholiques; 28,4 % de presbytériens ; 
25,8 % de l’Eglise d’Irlande ; 3,8 % de méthodistes et 2,6 % d’autres con- 
fessions. La grande majorité des enfants catholiques sont instruits dans des 
écoles catholiques « volontaires ». 


2. L’Acte sur l’éducation de 1947. — Cet Acte reconnait lindépendance 
des écoles entiérement privées, mais les soumet a l’inspection du Ministére 
et leur impose un grand effort financier. De plus cet Acte étend a toutes les 
écoles ses «services », en leur octroyant gratuitement du lait et des repas, 
des livres et des services médicaux. Dans l’ensemble, le contréle de l’Etat 
sur l’éducation se fait de plus en plus strict. 

Le régime scolaire est transformé ; trois étapes sont prévues : linstruction 
primaire (Primary), secondaire (Secondary), et plus développée (Further 
Education) ; ce dernier terme s’applique notamment a l’enseignement 
technique. Les écoles primaires et secondaires contrélées par les autorités 
locales sont appelées « écoles de comté » (County Schools) ; lesautres, 
«écoles volontaires » (Voluntary Schools). 

Il existe un certain nombre d’écoles gardiennes qui prennent les enfants 
de 245 ans. Lascolarité obligatoire commence a 5 ans et dure jusqu’a 15 ans. 
Aprés l’école primaire, et vers l’Age de 11 ans, les enfants les mieux doués 
sont dirigés vers les écoles de grammaire qui correspondent aux anciennes 
écoles secondaires (humanités) ; ceux qui sont moins doués entrent dans les 
écoles «intermédiaires », ou l’on cherche a développer leur intelligence par 
diverses activités. Enfin, les enfants qui désirent apprendre un métier, 
s’inscrivent, toujours vers l’Age de 11 ans, dans une école technique. Les 
écoles primaires et « intermédiaires » sont strictement gratuites ; et un grand 
nombre de bourses d’études sont prévues pour les écoles de grammaire. 
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L’Acte de 1947 rend J’instruction religieuse obligatoire dans toutes les 
écoles primaires et secondaires ; cette instruction peut étre confessionnelle 
et donnée dans les locaux scolaires par des prétres ou des pasteurs. D’accord 
avec les autorités locales, les ministres du culte forment les enfants qui appar- 
tiennent A leur propre confession. Les instituteurs doivent donner des cours 
de religion d’allure assez vague pour respecter les convictions de tous. Cela 
pose quelques problémes. I] est trop tét pour savoir comment ils seront 
résolus. Les catholiques maintiennent dans leurs écoles l’instruction reli- 
gieuse sans aucun changement. 


II. L’INSTRUCTION SUPERIEURE EN IRLANDE, — 1. Universités. — L’Insti- 
tut le plus élevé pour l’instruction en Irlande est |’Institut des Hautes- 
Etudes, de Dublin, établi en 1940. Il comporte deux hautes Ecoles : l’Ecole 
des Etudes celtiques et l’Ecole de physique théorique. 

Jusqu’il y a cent ans, la seule Université en Irlande était l’Université pro- 
testante de Trinity College établie en 1591, 4 Dublin. Seuls y étaient admis 
les membres de l’Eglise établie. En 1845, fut fondée l’« Université de la Reine » 
qui se composait de trois « Colleges » situés 4 Belfast, Cork et Galway. D’inspi- 
ration neutre, elle fut condamnée par 1’Eglise. En 1854, la hiérarchie catho- 
lique fonda 1’ Université Catholique d’Irlande ; le Cardinal Newman s’effor¢a 
d’y réaliser sa conception de |’Université. Cette entreprise ne fut pas une 
réussite. En 1879, l’« Université de la Reine » devint l’« Université Royale », 
dont fit désormais partie, a titre de « College », l’ancienne Université Catho- 
lique. Une autre Faculté, le « College » presbytérien « Magee » fondé en 1865, 
porta a cing le nombre des Facultés composant l’« Université Royale ». 
Celle-ci fut dissoute en 1908. A cette date, les Facultés furent groupées en 
deux universités: |’Université Nationale d’Irlande et lUniversité de la 
Reine (Belfast). 

Les Universités d’Irlande sont des institutions indépendantes ; mais 
elles regoivent toutes des subsides de l’Etat. En principe, elles ne sont pas 
confessionnelles ; en fait, Université Nationale a été plus ou moins recue 
dans le giron de |’Eglise catholique ; des prétres enseignent dans chacun 


de ses « Colleges » et des membres de la hiérarchie font partie du Comité 
directeur. 


Des cours d’instruction veligieuse sont organisés sous forme de cycles ; 
de la sorte, les étudiants catholiques recoivent une vue d’ensemble de la 
religion au cours de leurs études universitaires. Ces cours sont facultatifs ; 
des diplémes et des prix en argent stimulent a les suivre. Notons aussi que 
la plupart des professeurs de philosophie sont des prétres et que l’on s’efforce 
d’enseigner aux futurs dirigeants des syndicats la doctrine sociale de l’Eglise. 


2. Séminaives. — La formation des futurs prétres et religieux commence 
a partir de l’école secondaire. Presque chaque diocése posséde un petit sémi- 
naire ; beaucoup d’ordres religieux ont, eux aussi, des juvénats pour les 
jeunes garcons qui songent a se faire prétres. Il existe des grands séminaires 
séculiers et réguliers. Le plus célébre est le « College » Saint-Patrick, fondé a 
Maynooth en 1795; il a eu et a encore un grand rayonnement en Irlande 
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et dans les pays de langue anglaise. Il compte 600 étudiants. C’est le plus 
grand séminaire du monde. II existe, enfin, des « Colleges » ecclésiastiques 
qui préparent aux missions étrangéres. 

L’Fglise d’Irlande, l’Eglise presbytérienne, l’Eglise méthodiste et l’Eglise 
baptiste ont chacune leurs « Colleges » ot elles instruisent les futurs mi- 
nistres de leur culte. 


III. FoRMATION DES ADULTES ET ENSEIGNEMENT OCCASIONNEL. — Les 
représentations dramatiques sont trés populaires, en Irlande. Elles consti- 
tuent la principale source de l’enseignement occasionnel. 

L’instruction religieuse des adultes rentre dans le programme des con- 
fréries et autres organisations catholiques. La «Catholic Truth Society » 
est la plus grande agence de publicité de son espéce dans les pays de langue 
anglaise. Son but est de répandre la littérature religieuse parmi les catho- 
liques, d’approfondir la connaissance de la religion et d’informer les non- 
catholiques. L’organisation la plus influente est sans doute la « Légion de 
Marie » répandue dans le monde entier, ainsi que le « Muintir na Tire » 
qui travaille spécialement dans les campagnes. La pauvreté des campagnes 
occasionne l’exode rural vers les villes et méme vers |’Angleterre. Le « Muintir 
na Tire » s’applique a résoudre ces problémes. 


IMPRIMATUR 
Mechliniae, die 27 Septembris 1949 
+ L. SUENENS, Vic. gen. 
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